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Zocktocht naar doperse identiteit

AUKE F. DE JONG

In de loop van de twintigste ecuw zijn in Nederland talloze brochures, ar-
tikelen, bocken en dergelijke verschenen over doopsgezinde identiteit. In
deze bezinning weerspicgelt zich mijns inziens cen gevoel van onzekerheid.
De theologische zekerheden, die in de negentiende eeuw ontstaan waren en
kracht en inspiratie gaven aan de broederschap, waren voor velen in de vol-
gende ecuw niet meer vanzelfsprekend. Ik leg de scheiding tussen het gees-
telijk leven van de negentiende eeuw en dat van de twintigste ecuw mect Jan
Romeins Op het breukvink van twee eenwen in de Eerste Wereldoorlog.? Na
de Eerste Wereldoorlog waren er enkelen in de broederschap die van onge-
rustheid blijk gaven, bijvoorbeeld in en rond de Gemeentedagbeweging. In
de jaren na de Tweede Wereldoorlog nam de roep om vernieuwing toe. Er
bestond een innerlijke noodzaak voor bezinning op het typisch doperse. Bo-
vendien maakte de opkomst van de oecumenische beweging plaatsbepaling
noodzakelijk van het doperdom temidden van andere kerken.

Bezinning op het typisch doperse is gecompliceerd en moet mijns inziens in
het teken staan van voorlopigheid en zich verre houden van grote stelligheid.
De eerste dopers vormden een veelkleurig palet, een volksbeweging waarin
je globaal een biblicistische en een spiritualistische richting zou kunnen on-
derscheiden. Deze beweging was niet gestempeld door het systeem van één
groot theoloog, en van het begin af aan was de idee van het algemeen pries-
terschap van gelovigen in deze beweging werkzaam. Maar niet alleen de do-
perse aanvang kent een grote pluriformiteit, ook latere ontwikkelingen zijn
zeer divers. Denk bijvoorbeeld voor wat Nederland betreft aan de invloed
van het cultureel-wijsgerig klimaat op doopsgezinden in de tweede helft van
de zeventiende eecuw; de wisselwerking tussen het collegiantisme en een deel
van de doopsgezinden en de invloed van Spinoza op sommige van hen. Denk
verder aan de invloed van de Verlichting op doopsgezinden in de patriotten-
tijd en aan het modernisme in de tweede helft van de negentiende ecuw. Ook
deze latere ontwikkelingen kunnen niet buiten beschouwing blijven, als wij
ons bezinnen op het typisch doperse. Hierop is door Robbert Veen terecht
gewezen in zijn artikel ‘Van navolging tot ‘praktische richting’.®* De ruimte-
lijk-geografische en historische pluriformiteit maakt het ondoenlijk een lijst
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van kenmerken op te stellen die voor alle dopers in alle tijden geldig is. Het
lijkt mij zinvoller te letten op motieven, die dopers hebben bewogen op ver-
schillende plaatsen en in verschillende tijden, en om op zoek te gaan naar
theologische kernbegrippen, die de structuur en samenhang van deze bewe-
ging verduidelijken.

De term ‘doperse identiteit’ kan op verschillende manieren worden opge-
vat. Ik bedoel met identiteit niet het wezen, de ‘watheid’, zoals dat in de tra-
ditionele logica gebeurt. Het wezen wordt dan vastgelegd door middel van
een definitie, die het genus proximum en de specificke differentiatie aangeeft.
Alle zijnden die participeren aan dit wezen, moeten aan de definitie voldoen.
Tk heb in mijn artikel ‘Geest en tockomst” de Heideggeriaanse term gebruikt,
dic een heel andere lading heeft.* Voor Heidegger is het wezen de rijke bron,
die steeds weer nicuwe zijnsvormen schenkt. Gezien het feit dat de gebruike-
lijke betekenis van de term ‘wezen’ een andere is, kan het bezigen van de Hei-
deggeriaanse term ‘wezen’ verwarring stichten. Daarom lijkt het mij zinnig
deze term in dit verband niet meer te gebruiken. Ik wil de term ‘identiteit’
geen massieve betekenis geven en stel voor haar op te vatten als de aanduiding
van cen zijnde, dat zich tot zichzelf verhoudt. Dit zijnde kan een gemeen-
schap zijn, maar ook een enkeling. Dit zich verhouden tot is meer dan alleen
maar zeltbegrip; het omvat ook willen, voelen en handelen. Identiteit is een
habitus, die een bepaalde manier van denken, willen, voelen en handelen im-
pliceert: een wijze van leven. Doperse identiteit is cen bepaald soort identi-
teit, die — vooruitgrijpend op mijn gehele betoog — door de herscheppende
werking van de Heilige Geest tot stand is gekomen.

Het ging in genoemd artikel om de verhouding tussen het begin van het
doperdom en latere ontwikkelingen ervan. Hebben latere ontwikkelingen iets
te maken met de aanvang? Dat is wel waarschijnlijk. Toch is er geen sprake
van abstracte gelijkheid door de tijden heen en trouwens ook niet van cen ab-
stracte gelijkheid tussen de verschillende groepen in de begintijd. Er was in
de aanvang sprake van een bepaalde manier van leven (denken, willen, voelen
en handelen) en een bepaald verstaan van het evangelie. We kunnen die ma-
nier van leven proberen aan te duiden door cen serie belangrijke kenmerken
en cigenaardigheden te noemen: christocentrisme, nadruk op de werking van
de Geest, algemeen priesterschap van de gelovigen, navolging van Christus,
weerloosheid, niet van de wereld zijn (wereld met inbegrip van de volksker-
ken), eschatologische verwachting, gelovigendoop, Avondmaal als gedach-
tenismaal en enigheid, soberheid, weigering van de ced, et cetera. Tussen
de aanvankelijke dopers bestonden wat dit betreft ook duidelijke verschillen,
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want bij sommigen stond Christus, bij anderen de Geest centraal en zo is er
meer te noemen. Bovendien waren alle kenmerken en eigenaardigheden niet
bij alle vroege dopers aanwezig.

Hoe verhoudt de doperse aanvang zich tot latere ontwikkelingen? De wijze
waarop ik probeer deze verhouding te begrijpen, is de volgende. De aanvan-
kelijke, uit een bepaald verstaan van het evangelie voortvloeiende manier van
leven heeft in de loop der tijden telkens transformaties ondergaan in verschil-
lende maatschappelijk-culturele contexten. Er is dus geen sprake van volledi-
ge continuiteit, maar al evenmin van volstrekte discontinuiteit. Dit houdt ver-
der in dat de ontwikkeling van verschillende doperse groepen ook op dit punt
uiteenlopen. Er zijn nict alleen verschillen tussen de vroegste groepen, maar
die hebben zich ook op verschillende manieren doorontwikkeld. In sommi-
ge broederschappen valt de continuiteit in de ontwikkeling sterk op, in an-
dere broederschappen is juist sprake van grote discontinuiteit. In mijn arti-
kel ‘Geest en tockomst” heb ik getracht de ontwikkeling van het Nederlandse
doperdom in de tweede helft van de zeventiende eeuw te vergelijken met de
doperse aanvang. De spits van het artikel is gelegen in de vergelijking van het
doperdom van de vrienden van Spinoza met de doperse aanvang. Het arti-
kel sluit aan bij het artikel van P. Hirsch over de doopsgezinde vrienden van
Spinoza in dezelfde jaargang van Doopsgezinde Bijdragen en wilde de plaats
van deze vrienden in de doperse traditie bepalen.® Robbert Veen heeft in mijn
artikel gelezen dat ik de doperse aanvang tot norm wilde verklaren, waaraan
elke latere vorm van doperdom getoctst zou moeten worden. Ik erken, dat
sommige passages in mijn artikel die indruk wekken, maar mijn intentie was
een andere. Juist de vergelijking van de aanvang met latere ontwikkelings-
stadia doet de historische bepaaldheid van de verschillende stadia — ook van
de aanvang — duidelijker uitkomen. Sjouke Voolstra wees erop dat de stren-
ge banpraktijk van Menno en de zijnen door de historische context bepaald
was. Het was voor Menno noodzakelijk de doperse beweging te zuiveren van
revolutionaire en joristische elementen, en daartoe was nodig de ban streng
toe te passen.® Juist in de Nederlanden was de revolutionair-eschatologische
inslag van het doperdom bijzonder sterk. Het is een goede zaak al deze ver-
schillen in het oog te houden. De poligenetische oorsprong van het doper-
dom is inmiddels duidelijk en ook historische verschillen in de ontwikke-
ling zijn evident. Maar hoe staat het met de gemeenschappelijke kenmerken:?
Deze vraag vormt de motivering voor een zocktocht naar doperse identiteit.
In de Nederlandse doopsgezinde broederschap schrijft ieder zijn persoonlij-
ke belijdenis. Dit heeft bij sommigen, binnen en buiten de broederschap, tot
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de vraag geleid of er wel iets gemeenschappelijks is. Ook in het buitenland is
deze vraag wel eens gesteld aan dopers (zie noot 19).

RESTITUTIE

In de zestiende eeuw ontstonden de overheidsreformatie en de doperse be-
weging. Als je de verhouding van deze bewegingen met het christelijke verle-
den wilt typeren, kun je de overheidsreformatie aanduiden met de term ‘her-
vorming’ en de dopers met de term ‘restitutie’. Het gaat dan met name om
cen verschillende beoordeling van de periode tussen de nieuwtestamentische
tijd en de zondeval van het christendom, die begon met het in 311 door Ga-
lerius uitgevaardigde tolerantie-edict. Het verbond tussen kerk en staat dat
toen ontstond, heeft tot op heden zijn stempel gedrukt op de dominante
christelijke kerken. Het tolerantic-edict wordt vaak aan Constantijn toege-
schreven; vandaar de aanduiding ‘constantinisme’ voor het verbond tussen
kerk en staat.

J.A. Oosterbaan spreekt over een innerlijke verandering, die de diepere
grond was voor het uitcengaan van Zwingli en de dopers, en die innerlijke
verandering vond niet alleen in Ziirich plaats. Het ontstaan van het doper-
dom was niet slechts een historisch contingent gebeuren, dat op één plaats
geschiedde of door één man bepaald is, maar het was een nieuwe beweging
van de Geest, die breed uit ging waaien, waarheen hij wilde.” De eerste ge-
neratie dopers was zich scherp bewust van deze nieuwheid van de beweging.
De term ‘restitutic” was onder hen wijd verbreid en de door de term aange-
duide zaak was levende werkelijkheid onder hen.® ‘Geen hervorming van de
bestaande kerk, maar terug naar de nicuwtestamentische gemeente’, was het
devies. De term ‘restitutic’ betekent: herstel in oorspronkelijke staat, maar de
term wordt op verschillende manieren gebruikt. In de belangrijkste vorm
gaat het om herstel van de nieuwtestamentische gemeente. Vaak gaat met
deze eerste betekenis een tweede samen. In deze tweede betekenis gaat het
om de wederoprichting van alle dingen in de eindtijd (zie Handeclingen 3:21:
omoKaTaoTaols Tovtev is in de Vulgaat vertaald als restitutio omnium). Dit
hertel van de nieuwtestamentische gemeente impliceerde ook het ernstig ne-
men van het sola scriptura. Terug naar de nieuwtestamentische gemeente be-
tckende voor de dopers gehoorzaamheid aan Christus. Men wilde leven zoals
in de eerste gemeente geleefd was in navolging van Christus, in een georden-
de gemeente. Men verbond zich daartoe nadrukkelijk en zich verbinden heeft
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dan de dubbele betckenis: gelofte afleggen en zich met clkaar verbinden. De
term en het begrip restitutic in doperse zin impliceren dat zeer kort na de
nieuwtestamentische gemeente het verval is begonnen.’ Hierbij moet wel op-
gemerkt worden, dat niet alle dopers de term ‘restitutie’ gebruikten (Conrad
Grebel bijvoorbeeld niet), maar dat het begrip wel overal aanwezig was, en
dat de Miinsterse theologen de term op afwijkende, oudtestamentisch-gein-
spireerde wijze gebruikten. De term werd overigens ook door contemporaine
spiritualisten en rationalisten gebruikt; onder andere door Sebastiaan Franck
en Michael Servet. Dopers, ook degenen die de term niet gebruikten, wilden
terug naar de nicuwtestamentische gemeente, omdat zij van mening waren
dat men in de periode daarna was afgeweken van het zuivere begin.

Dopers stelden de nieuwtestamentische gemeente als norm: restitutie. De
Reformatie wilde echter geen radicale breuk met het kerkelijke verleden, maar
cen hervorming van de kerk; uitspraken van kerkvaders en concilies van de
oude kerk bleven gezaghebbend. Het ontstaan van reformatorische kerken
en het doperdom wordt wel het derde schisma van de christelijke kerk ge-
noemd. In de cerste periode na de nieuwtestamentische gemeente vond het
schisma tussen de christelijke gemeenten en de synagoge plaats. Het schisma
moet zich voltrokken hebben in de periode na de verwoesting van de tempel
en voor de opstand van Bar-Kochba. Als wij een goed inzicht willen krijgen
in wat het betekent dat dopers de nieuwtestamentische gemeente als richt-
lijn kozen voor geloof en leven, is het nodig om te weten wat er in het kiel-
zog van het eerste schisma is gebeurd. De eerste christenen leefden vanuit de
Messiaanse hoop van Israél; er waren verschillen in visie, maar ook de eerste
christenen waren onderweg naar het komende Rijk, waarover Jesaja 2:1-5 en
Micha 4:1-5 spreken. C.W. Monnich wijst er in zijn studie over de oude kerk
op, dat het werk van de kerkvader Irenaeus (hij leefde van ca. 140 tot 200)
cen verandering van de verhouding van Israél en de christelijke gemeenten te
zien geeft. Hij vat deze verandering als volgt samen:

Van de oudste eschatologische drichoek: de Messias-Israél-de volkeren,
wordt nu Israél feitelijk onder de volkeren gerangschikt: de trilaterale van
het eschaton wordt bilateraal: God en de Wereld.!?

Volgens Irenaeus is de taak van Israél volbracht en heeft Israél afgedaan, ter-
wijl het Nieuwe Testament leert dat de volkeren door Christus deel hebben
gekregen aan het burgerrecht van Israél en de verbonden van de belofte, en
dat de scheidsmuur is weggebroken tussen Israél en de volkeren (Ef. 2:11-
14). Het apocalyptisch geloof van de eerste generatie hield in: van de einden
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der aarde samen met Israél naar de Heer van Zion. Voor deze generatie — nog
volop Joods — was Israél de uitverkorene aan wie God zijn liefde en trouw
had geschonken (Luc. 1:68-70). Het inzicht dat God de God van de gehe-
le mensheid is, werd in de tijd van Irenacus niet langer zuiver bijbels gefun-
deerd, maar..

de wijze, waarop dat inzicht wordt gefundeerd doet gewoonlijk meer den-
ken aan de bespicgelingen van de laat-Grickse wijsbegeerte betreffende de
algemene godheid en het gehele mensengeslacht dan aan de woorden en
begrippen van de bijbel.!!

Reeds in de periode tussen de verwoesting van de tempel in 70 AD en de op-
stand van Bar-Kochba werd de brief van Barnabas geschreven, waarin Israél
met de heidenen wordt vergeleken.!? Paulus zegt daarentegen: ‘Ik vraag dan:
God heeft zijn volk toch niet verstoten? Volstrekt niet.” (Rom. 11:1). In het
vroege christendom speelden na het eerste schisma de antieke beschaving,
het antieke ethos, Cicero en Vergilius een rol. De vroege christenen waren nu
eenmaal gevormd door deze cultuur, maar zij legitimeerden vaak hun ontle-
ningen aan de antieke filosofie en staatsmanswijsheid door te stellen, dat de
antieken hun wijsheid niet van zichzelf hadden, maar deze van de profeten
hadden geleerd.

Aan dit aanpassingsproces van de vroege christenen aan de antieke cultuur
en maatschappij is veel aandacht geschonken in recente literatuur, maar het
bestek van dit artikel staat niet toe dit hier te behandelen.!® Deze literatuur
maakt ook duidelijk, dat de kerk in de periode na het Nieuw Testament tot
aan Cyprianus een belangrijke machtsfactor werd en hoe in deze periode de
zondeval van het christendom is voorbereid. De kerk was zowel cultureel als
maatschappelijk een factor van belang geworden; Galerius heeft daar gebruik
van gemaakt, en de kerk liet zich gebruiken. De kritische blik op de periode
na het Nieuwe Testament tot aan de zondeval van het christendom, die blijkt
uit het doperse restitutiebegrip, vindt kortom steun in deze recente literatuur.

DE HISTORISCHE ONDERBOUWING DOOR DE DOPERS ZELFE
VAN DE RESTITUTIETHESE
De studies van C.W. Ménnich, Pannenberg, H.J. de Jong en Allan Brent, die

in de afgelopen decennia zijn verschenen, hebben meer licht geworpen op
de ontwikkelingsgang, die heeft geleid tot de zondeval van het christendom.
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Wat hebben de cerste dopers hierover gezegd? Betrekkelijk weinig. Zij waren
overtuigd, dat de eerste christelijke gemeenten de ware kerk vormden en dat
de roomse kerk vervallen was. De nieuwtestamentische gemeenten vormden
voor hen het richtsnoer voor geloof en gemeente-inrichting en zij was tevens
hun richtsnoer voor kritick op de contemporaine kerken (roomse kerk en de
overheidsreformatie). Franklin H. Littell heeft beargumenteerd, dat het resti-
tutionisme cen cruciale karakteristiek is in de definitie van de anabaptistische
beweging.!* Littell staat hierin nict alleen.”® Zijn claims zijn niet ongebruike-
lijk.*¢ Littell heeft zijn these over restitutie eerst gepubliceerd in een artikel
met de veelzeggende titel “I'he Anabaptist doctrine of true church’” en later
in “The origin of sectarian Protestantism’.® Het restitutionisme impliceerde
de verwerping van het constantijnse pact tussen kerk en staat en dat beteken-
de ook de verwerping van het middeleeuwse corpus christianum en de ver-
werping van dwang in geloofszaken, dus in principe het afwijzen van iedere
geloofsdwang. Littell is van mening dat de dopers door hun beginsel van het
restitutionalisme en de daaruit voortvloeiende afwijzing van dwang in ge-
loofszaken van groot belang zijn voor de geschiedenis van het christendom,
want zij baanden de weg voor de vrijheid van geweten. Voorts is belangrijk
dat Littell van mening is dat het restitutionisme de dopers zozeer onder-
scheidde van de overheidsreformatie, dat de doperse ecclesiologie su#i generis
was, en dat er een ‘kerk van restitutie’ bestond die onderscheiden was van de
‘kerk van de hervormers’.*

Littells werk bouwde voort op een interpretatietraditie en heeft overtuigen-
de bijval gevonden. Een enkeling was van mening dat de doperse beweging
zo heterogeen en raadselachtig was, dat het de vraag is of we tot een eendui-
dige ‘doperse visie” kunnen komen.?® Geoffrey Dipple hecft om deze reden
cen onderzoek ingesteld naar de these van Littell. Die hield ook in dat het
restitutionisme kerkhistorisch door de anabaptisten was onderbouwd. Het
resultaat van het onderzoek van Dipple is dat de restitutiethese houdbaar is,
maar dat er nict bij alle vroegere dopers sprake is van kerkhistorische onder-
bouwing. Sommigen, zoals Balthasar Hubmaier, Pilgram Marpeck en Men-
no Simons, hebben wel historische referenties gebruikt in hun argumentatie,
maar vele anderen niet.?! Alle vroege dopers kozen de apostolische gemeente
als baken en beschouwden institutionele kerken (katholiek en reformatorisch)
als vervallen, maar velen hebben zich niet met de historische bijzonderheden
van dit verval beziggehouden.
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DE EERSTE ZWITSERSE DOPERS

Vaak wordt de volwassenendoop van enkele radicale critici van Zwingli’s re-
formatic te Ziirich in januari 1525 de geboorte genoemd van de doperse be-
weging. De brieven van Conrad Grebel aan Thomas Miintzer waren echter in
september 1524 al geschreven. En in de dorpen Wittikon en Zollikon vonden
al begin 1524 de eerste weigeringen van de kinderdoop plaats. Hier en in an-
dere plaatsen in het oosten van Zwitserland ontstond verzet tegen de kinder-
doop. Verscheidene van deze gemeenschappen waren nauw verbonden met
de boerenprotestbeweging, die een Zwitserse bijdrage vormde aan de Duitse
boerenoorlog, waarin Thomas Miintzer cen leidende rol speelde.?? Er waren
verschillen tussen deze groepen (Grebel stelde kritische vragen aan Miintzer
over ‘het zwaard’!), maar ze deelden oppositie tegen Zwingli (dat wil zeggen
tegen de kinderdoop) net als hun nadruk op de competentie van de locale ge-
meente om de kerk te hervormen en de wens om de vroege kerk van de apos-
telen te herstellen. Dopers in Sankt Gallen gebruikten dezelfde argumenten
tegen de kinderdoop als dopers in Ziirich. De kinderdoop was volgens hen
niet ingesteld door Christus, noch gepraktiseerd door de apostelen, maar een
uitvinding van de pausen. Een belangrijk punt voor de Zwitserse dopers was
de gemeenschap van goederen, die in Zollikon ook in praktijk gebracht is.
Ook hierbij gold de apostolische gemeente als model. Men beriep zich met
name op Handelingen 2 en 4.7

De dopers waren ervan overtuigd dat het verval van de kerk begonnen
is na de apostolische tijd. Volgens Grebel waren drie praktijken (ingesteld
door Christus en gepraktiseerd door de apostelen) wezenlijk voor de christe-
lijke gemeente: de volwassenendoop, het Avondmaal en de regel van Chris-
tus (discipline). Van Grebels gedachten over het verval van de kerk is alleen
bekend dat hij de kerkvaders Tertullianus, Cyprianus en Augustinus verweet
dat zij de kinderdoop ondersteunden. Hieruit blijkt dat kerkvaders voor Gre-
bel geen gezaghebbende instanties waren. Alleen geboden van Christus en de
daarop gebaseerde apostolische praktijken waren voor hem gezaghebbend.
Bij Felix Mantz en andere vroege Zwitserse broeders vinden wij hetzelfde
beeld: kritick op de vervallen kerk concentreerde zich op de kinderdoop,
maar er was weinig sprake van expliciete historische reflectie; de apostolische
gemeente was model en norm voor het geloof en moest worden hersteld.*
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BALTHASAR HUBMAIER

Balthasar Hubmaier neemt binnen de doperse beweging een cigen plaats in.?®
Hij was een gepromoveerd theoloog die beinvloed raakte door Zwingli’s re-
formatie, maar na enige tijd tot de overtuiging kwam, dat de volwassenen-
doop de ware doop is. Als priester in Waldshut ging hij vanaf 1525 volwas-
senen dopen. In de paastijd van dat jaar liet hij zich dopen door één van de
Zwitserse broeders: Wilhelm Reublin. Hij brak met de reformatie van Zwingli
vanwege zijn doopopvatting en de volwassenendoop bleef het centrum van
zijn hervormingsstreven. Hubmaier beschouwde de christelijke kerk als ver-
vallen en de kinderdoop vormde het centrale punt hiervan. Mect een beroep
op de geboden van Christus en de dooppraxis van de apostelen verdedigde
hij de volwassenendoop. Hubmaier verdiepte zich ook in de geschiedenis van
de kerk, met name om het argument van tegenstanders te weerleggen, dat
de lange praktijk van kinderdoop haar legitimeerde. Hij bestudeerde op kri-
tische wijze kerkvaders, onder andere Hiéronymus en Augustinus. Zwingli’s
beroep op Augustinus ter rechtvaardiging van de kinderdoop beantwoordde
Hubmaicer door te stellen, dat Augustinus’ vertrouwen op conciliaire beslis-
singen in deze zaak betckende dat hij geen schriftuurlijk bewijs had voor zijn
claims. Hubmaier gebruikte ook het werk van Eusebius voor zijn kerkhisto-
rische studies. Hij onderzocht de geschiedenis van volwassenendoop en kin-
derdoop en was van mening dat de dwaling van de kinderdoop tot het begin
van de tweede ecuw te herleiden was.? Hoewel hij nergens expliciet het be-
gin van het verval van de kerk dateerde, mogen wij concluderen, dat hij het
verval reeds in het begin van de tweede eeuw zag aanvangen. Daarbij moet
opgemerkt worden, dat hij van mening was dat de ware kerk nooit helemaal
verdwenen is, maar dat de kerk van de meerderheid vervallen is. Hij wees in
zijn historische studies echter niet aan wie dan tot die ware kerk behoorden.
Voor zover hij ketterse bewegingen in de vroege kerk besprak, distantieerde
hij zichzelf en zijn beweging daarvan, evenals ook Menno Simons deed (zie
hieronder). Hubmaier wilde aantonen dat hij geen ketter of schismaticus was
en gebruikte daarbij kerkvaders en concilies, voor zover die zijn standpunt
over de doop bevestigden. Kerkvaders en concilies vormden echter geen ge-
zaghebbende instanties voor hem. Ook in zijn discussie met Oecolampadius
stelde hij, dat diens beroep op kerkvaders en concilies ter verdediging van de
kinderdoop alleen maar zijn gebrek aan schriftuurlijke steun verhulde.

Na zijn vlucht naar Nicolsburg in Moravié probeerde Hubmaier in zijn her-
vormingsprogramma zo veel mogelijk de praktijken van de apostolische kerk
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te doen herleven. Herstel van volwassenendoop en Avondmaal stonden daar-
bij centraal, maar ook de gemeentediscipline (in de vorm van vermaning en
ban) had een wezenlijke plaats. Ter legitimatie van zijn hervormingsprogram-
ma beriep hij zich op de praxis van de apostolische gemeente en dat beroep
werd ondersteund door citaten uit geschriften uit de vroege kerk en ecn en-
kele keer door een citaat uit een brief van Plinius de Jongere aan keizer Tra-
janus over de praktijken van de vroege christenen.?” In zijn geschriften vanuit
Nicolsburg kwam Hubmaier tot een steeds scherpere veroordeling van de be-
staande kerk. De kerk is al bijna vanaf het begin afgedwaald van het ware pad.
De ware doop en het ware Avondmaal en de gemeentediscipline zijn verlo-
ren gegaan. Voorts kritiseerde hij de pauselijke wetgeving, scholastici, heili-
genverering, vastenregels en het kloosterwezen. Zijn kritick op de kerkvaders
werd in deze tijd scherper.?® Hij schreef bijvoorbeeld:

Wijj zijn geheel en volledig zo ver vanuit het Woord gevallen, dat er niets
meer bij ons blijft, dat lijkt op een christelijke kerk of een vrome manier
van leven.”

Hij zei dan ook dat het zuivere Woord Gods nooit is verkondigd in de Duits-
sprekende landen.®® Analoog aan zijn ontwikkeling van Zwingliaan tot ana-
baptist werd zijn kritick op de ‘meerderheidskerk’ heviger. Het brandpunt in
de ontwikkeling van de kerk was de geschiedenis van de dooppraxis. In zijn
debat met Zwingli en Occolampadius speclden zijn historische studies een
belangrijke rol. Hij bleef helder onderscheiden tussen de ware kerk en de
‘vervallen meerderheidskerk’, maar hij identificeerde nergens de ware kerk
met de vervolgde kerk in de geschiedenis van het christendom.

ZUID—, CENTRAAL-DUITS EN OOSTENRIJKS DOPERDOM: DE HUTTERSEN

Hans Hut was een centrale figuur in de ontwikkeling van het Zuid en Cen-
traal Duitse en Oostenrijkse doperdom. Hij was beinvloed door Thomas
Miintzer, met name in zijn eschatologische visie, maar verwierp het gebruik
van geweld. Hij was restitutionist: het gebod van Christus en de apostolische
kerk vormden de norm voor zijn denken waarin het ging om het herstel van
de gemeente van de apostelen, want de kerk was vervallen. Het herstel be-
stond met name uit het opnieuw invoeren van de volwassenendoop en de
gemeenschap der goederen.?! Hut zag de externe waterdoop als teken van
de wezenlijke, interne doop. De waterdoop was ingesteld in de nieuwtesta-
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mentische tijd, maar de innerlijke doop heeft bestaan vanaf het begin van de
mensheid. Het apostolisch model van de doop is normatief, omdat het een
zichtbaar teken vormt van de ware doop. Ook wat betreft de gemeenschap
van goederen beriep Hut zich niet uitsluitend op het nieuwtestamentische
voorbeeld. Hij stelde dat de gemeenschap van goederen sinds de aanvang van
de wereld gepraktiseerd was door de ware kerk: cen klein groepje uitverkore-
nen. In het laatst der dagen zou Gods Geest uitgestort worden en de praktijk
van gemeenschap van goederen meer algemeen worden.

Voor Hut vormde de apostolische kerk een fase in het voortgaande leven
van de ware kerk. In tegenstelling tot de Zwitserse broeders maakte hij geen
duidelijk onderscheid tussen de periode van het Oude en die van het Nieu-
we Testament. In het voortgaande leven van de ware kerk was sprake van een
voortgaande openbaring van de goddelijke wil door de werking van de Geest.
In het laatst der dagen verwachtte Hut een volledige onthulling van de god-
delijke boodschap en een volledige zending van de kerk. De restitutie van de
nieuwtestamentische gemeente in de tijd van de vroege dopers werd bij hem
ingebed in cen visie op de gehele wereldgeschiedenis. Impliciet kreeg de hele
wereldgeschiedenis dan ook een aandeel in de legitimatie van de doperse res-
titutic van de nieuwtestamentische gemeente. Hans Hut was zich bewust van
zijn verschil met de Zwitserse broeders.

Pilgram Marpeck wordt wel cen geestelijk erfgenaam van Hans Hut ge-
noemd.* Door Marpeck en zijn medestanders werd een middenweg bewan-
deld tussen het legalisme van de Zwitserse broeders en de Huttersen aan de
ene kant, en het anti-institutionalisme van de spiritualisten aan de andere
kant. Het restitutionalisme van de Zwitsers is herkenbaar in zijn vroege werk,
dat geen uitgewerkte historische visie op het christendom bevat. Marpeck
ontwikkelde naderhand in discussie met zijn vele tegenstanders een histori-
sche visie en daarin bleef de apostolische gemeente normatief voor zijn vi-
sie op de herstelde gemeente. Tegen spiritualisten verdedigde hij doop en
Avondmaal met een beroep op Christus en de apostelen en op de instruc-
tie van de vrije Geest. De ware kerk bestond alleen waar het Woord verkon-
digd wordt en de ware doop en het Avondmaal in acht worden genomen in
overeenstemming met het gebod van Christus en de praxis van de apostelen.
Marpeck verweet Schwenckfeld het verwaarlozen van de door Christus inge-
stelde uiterlijke instituties, zoals onderwijs, preken, doop, Avondmaal en de
Schrift. In zijn werk Vermabnunyg, cen vertaling en bewerking van een be-
langrijk deel van Bernhard Rothmanns Bekentnisse van beyden sacramenten,
doepe unde nachtmaele dev predicanten tho Munster (8 Nov. 1533), toonde
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Marpeck een meer gedetailleerd en verfijnd begrip van de kerkgeschiedenis.
Hij kwalificeerde nu de betekenis en normatieve natuur van de vrijwillige ge-
meenschap van goederen (Handelingen 4). Waarschijnlijk zag hij aanvanke-
lijk (in 1528) de vrijwillige gemeenschap van goederen als belangrijk kenmerk
van de apostolische kerk, terwijl hij in de Vermabnung stelde, dat de eerste
christenen in Jeruzalem hun bezittingen gehouden konden hebben en dat
de gemeenschap van goederen niet de praktijk was in de gemeenten van de
Diaspora. Hij wees ook op onenigheid in de Jeruzalemse gemeente (Hande-
lingen 6), in antwoord op beschuldigingen dat de doperse gemeenschappen
niet de ware kerk zijn, omdat onderlinge onenigheid niet overeenkomt met
de eenheid van de apostolische kerk.

Voor Marpeck begon het verval van de kerk met de invoering van de kin-
derdoop. De Antichrist had de ceremonies van de kerk geperverteerd, maar
in een discussie met spiritualisten zei hij dat dit niet betekent dat je die ce-
remonies af moet schaffen.®® De doop die tot kinderdoop is geperverteerd,
moet je niet afschaffen, maar juist herstellen in de zuivere vorm. Daarnaast
betekent de val van de kerk dat wereldlijke macht en kerk geintegreerd zijn
met als gevolg geweld en dwang in geloofsaangelegenheden.® Toen de paus
in de tijd van Constantijn huwde met Leviathan — de wereldlijke macht —
werd de Antichrist geboren. Marpeck is het in zijn Vermabnung eens met
Rothmanns visie op de ondergang van de apostolische gemeente: de ware
kerk ging ten onder, toen de verkondiging verwaarloosd werd, de kinder-
doop ingevoerd werd en het Avondmaal verwerd tot katholieke mis. Beide
mannen waren in het bijzonder bezorgd over de verderfelijke effecten van de
kinderdoop, die volgens Marpeck de verwoesting van de christelijke kerk tot
gevolg had en de stichting van het rijk van de Antichrist.®

Voor Marpeck vormden de doperse activiteiten de terechte restauratie van
de nieuwtestamentische gemeente. Hij bestreed echter de claim van spiritu-
alisten, dat een nieuw goddelijk gebod noodzakelijk is om de praktijken van
de apostolische kerk te herstellen. Marpeck zag in het oudtestamentische pa-
troon van afval en redding een model om de cigentijdse gebeurtenissen be-
grijpelijk te maken. Zijn conclusie was dat de doop niet moest worden afge-
schaft maar men tot de ware doop moest terugkeren.

Ook het vroege communitaire doperdom in Moravié beriep zich op de res-
titutie-gedachte, al voor Jacob Hutters herintroductie van de gemeenschap
van goederen. Jacob Hutter beriep zich voor de gemeenschap van goede-
ren op Handelingen 2 tot 5. Soms werd in deze kringen ook een beroep ge-
daan op scheppingsordeningen, bijvoorbeeld door Ulrich Stadler. De hut-
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terse leider Peter Riedemann sprak over het bederf van de kerk door het
pausdom, dat heeft geleid tot verering van schepselen in plaats van aanbid-
ding van de Schepper en tot pervertering van doop en Avondmaal. Volgens
hem waren de Duitssprekende landen nooit werkelijk gekerstend, maar was
er met het zwaard een pseudo-christendom opgelegd. Heidense tempels wa-
ren in kerken veranderd, en deze ‘kerken’ waren het werk van de duivel. Vol-
gens het oudtestamentisch gebod moesten de heiligdommen en altaren van
Kanainieten juist worden verwoest. Het leidde tot afgoderij, want heidense
goden werden zogenaamde christelijke heiligen.? Wij vinden dit thema van
de pseudo-kerstening van de Duitssprekende volkeren ook bij Hubmaier en
Marpeck. Zij verwierpen net als Riedemann het gebruik van geweld in ge-
loofszaken. Riedemann beriep zich in zijn verdediging van de gelovigendoop
op het bevel van Christus en de praktijk van de apostelen. Hij gaf daarbij ook
enige historische reflecties over de invoering van de kinderdoop. De gemeen-
schap van goederen verdedigde hij op grond van het boek Handelingen, ter-
wijl hij zich daarnaast beriep op scheppingsordeningen. Dit ging gepaard met
historische reflectie over de context van de nieuwtestamentische gemeente en
die van de contemporaine.

De grote kroniek, geschreven door Caspar Braitmichael en anderen, is de
eerste omvattende kerkgeschiedenis van de hand van een doper.*” Het werk
beschrijft de geschiedenis van de wereld vanaf de schepping tot het jaar 1665.
Het gaat om de geschiedenis van Gods volk sinds het oude Israél, daarna
in de eerste christelijke gemeenten, de vervolgde kerk in de Middeleeuwen,
tot aan de restitutie van de ware kerk in de hutterse gemeenten in Moravié.
Braitmichael baseerde zich op de bijbel, de werken van Joscphus en Eusebius
en op de Kroniek van Sebastiaan Franck. In de geschiedenis van Gods volk
met afwisselend perioden van trouw en afval, en frequente vervolging, richtte
Braitmichael zijn aandacht vooral op de vervolgde, trouwe rest. In zijn be-
spreking van de apostolische gemeente uit de eerst eeuw vergeleek hij de ver-
volgde eerste gemeenten met de vervolgde hutterse gemeenten uit zijn eigen
tijd. In zijn beschrijving van de Middeleeuwen contrasteerde hij een valse,
vervolgende kerk, die ontstaan is uit Constantijns bekering en vernieuwd is
door de alliantie tussen het pausdom en de Karolingers, met de getuigen van
het ware evangelie als vervolgden. De roomse kerk werd ontmaskerd in alle
onderdelen en gebruiken, waaronder de kinderdoop en het met het zwaard
opleggen van het evangelie. Tegenover deze heersende kerk stonden ‘recht-
vaardige ketters’; van Donatus in de vierde eeuw tot Hus en de hussieten in
de vijftiende eeuw. Aan hen werd toegeschreven wat de huttersen dierbaar
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was: gemeenschap van goederen en verzet tegen de heersende roomse kerk.
Dit laatste en vervolging als gevolg daarvan door die kerk waren de beslissen-
de kenmerken voor ware gelovigen.

Braitmichael’s geschiedenis loopt tot 1542. Hij overleed in 1573 en kon in
zijn laatste levensjaren vanwege gezichtsproblemen niet meer schrijven; ver-
moedelijk heeft hij dit boek dus omstreeks het midden van de zestiende ecuw
geschreven. Daarnaast bestaat er nog een ander werk, Het groot avtikelen boek,
dat gegevens bevat over de visie van de huttersen op de kerkgeschiedenis. Dit
boek is geschreven tijdens de ambtsperiode van Peter Walpot als bisschop van
de dopers in Moravié en Slowakije of kort daarna, dus ongeveer 1580. Het
oudste bestaande exemplaar van dit werk dateert uit 1583. Het is anders van
opzet dan de Grote kroniek, niet als een historisch werk, maar apologetisch en
verdedigt de hutterse positic. Maar het bevat ook gegevens over de hutterse
visic op de kerkgeschiedenis. Ook hier vinden wij de overtuiging, dat de heils-
geschiedenis een eenheid vormt: van het oude Israél naar de eerste christelijke
gemeente tot aan de eigentijdse hutterse vestigingen. In het centrum van deze
visic staat de restitutionalistische overtuiging, dat de apostolische gemeente
normatief'is voor de reformatie van de eigentijdse kerk.*® De werkwijze van de
schrijver van Het groot artikelen boek is als volgt: hij begint met de geboden en
voorbeelden van Christus, dan volgen de activiteiten van de apostolische ge-
meente. Deze bijbelse argumenten worden ondersteund met bewijsmateriaal
uit niet-bijbelse bronnen, die betrekking heeft op de geschiedenis van het vroe-
ge christendom. Zo worden Augustinus en Hieronymus geciteerd, ter verdedi-
ging van de gelovigendoop. In zijn bestrijding van de kerkelijke Avondmaals-
leer beroept hij zich op Tertullianus en Augustinus. In zijn argumentatie tegen
het gebruik van het zwaard door christenen gebruikt hij Augustinus en Chry-
sostomus. Bij dit alles steunt hij sterk op de kroniek van Sebastiaan Franck.

In het artikel over de gemeenschap van goederen probeert de schrijver te
bewijzen, dat hun praktijk de huttersen tot enige erfgenaam maakt van de
vroege christelijke kerk. Hun leven is voorzegd in het Oude Testament ¢n in
praktijk gebracht door de vroege christenen in het Nieuwe Testament. Hijj
wijst erop dat de Levitische priesters geen erfdeel hadden in het beloofde
land en hij gebruikt voorts nicuwtestamentische gegevens. De claim dat alle
vroege christenen in gemeenschap van goederen leefden, wordt ondersteund
door een beroep op de kerkgeschiedenis van Eusebius en de vijfde brief van
het Pseudo-Clementijnse Corpus.

In Het groot artikelen boek is geen sprake van een duidelijke constantijnse
val van de kerk. Wel deelt de schrijver Braitmichael’s kritiek op het gebruik
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van dwang in geloofszaken en stelt hij dat tot in de vijfde ecuw belangrij-
ke personen in de kerk zich verzetten tegen geloofsdwang. Hij citeert hier-
toe bronnen uit de oude kerk, die ook nu weer hoofdzakelijk ontleend zijn
aan de kroniek van Sebastiaan Franck. Hij spreekt echter wel over de val van
de kerk, die volgens hem een aanvang nam met de invoering van de kinder-
doop.* Ook de pervertering van het Avondmaal in de mis met bijbehorende
transsubstantiatieleer voerde tot de groei van een vals christendom, maar de
invoering van de kinderdoop blijft volgens hem de cruciale gebeurtenis in de
val van de kerk.

MENNO SIMONS EN DIrk PHILIPS

Menno Simons was goed op de hoogte van de kerkvaders en de kerkgeschie-
denis van Eusebius.*® Hij citeerde ze dan ook veel. Menno beschouwde de
cerste apostolische kerk als ware kerk en het latere instituut kerk als verval-
len. Hij vond het onderwijs en de praktijk van de apostolische kerk norma-
tief voor de restauratie van de ware kerk in zijn eigen tijd. Het verval van de
kerk bleek op vele wijzen, maar vooral door het verval van doop, Avondmaal
en ban. Het brandpunt van zijn aandacht lag bij de doop. De ware doop was
voor hem de gelovigendoop, die door Christus geboden is en door de apos-
telen in praktijk gebracht is. Hij noemde geen datum voor het verval van de
kerk, maar het is een geleidelijk proces geweest, dat al heel vroeg, aan het
einde van het apostolische tijdperk begonnen is (Kor. 15:29). Hij noemde
een aantal belangrijke fasen in dit proces. In het midden van de tweede eeuw
stelde de tiende paus, Hygimus, het ambt van peet in en aan het begin van de
vijfde ccuw bevestigde paus Innocentius I per decreet de kinderdoop. Menno
wees er wel op, aan de hand van gegevens uit werken van kerkvaders, dat de
gelovigendoop ondanks de invoering van de kinderdoop nog lange tijd bleef
bestaan. Volgens Eusebius weigerde Alexander van Alexandria nog in de vier-
de ecuw kinderen te dopen. Menno bekritiseerde de kerkvaders Tertullianus,
Origenes, Cyprianus, Hieronymus, en Augustinus vanwege hun verdediging
van de kinderdoop. Hij antwoordde Gellius Faber, dat de Antichrist in de da-
gen van Augustinus reeds volop geéerd werd. Gellius Faber was van mening,
dat de heerschappij van de Antichrist pas later begon. Volgens Menno begon
vrijwel aan het begin van de geschiedenis van de kerk een proces, dat leidde
tot het bederf van de doop en daarmee tot de val van de kerk. In de volgende
eeuwen volgde cen gestage verslechtering tot aan de totale corrumpering van
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de doop en de zichtbare kerk aan het einde van de vierde ecuw. Menno sprak
niet over een constantijnse val van de kerk.

Hij bekritiseerde dwang in geloofszaken en onderzocht de geschiedenis van
de vervolgde ware kerk in de Schrift. De oudste patristische literatuur leerde
hem, dat vroege christenen religicuze dissenters niet vervolgden; ze hadden
feitelijk ook nog nict de macht en mogelijkheid om dit te doen (A.F.d.J.).
Langzamerhand infecteerde religieuze dwang de kerk. Net als het bederf van
de doop was dit een geleidelijk proces. Het eerst werden ariancn uit de kerk
gezet (dit geschiedde na de uitvaardiging van het tolerantie-edict! A.F.d.J.) en
uiteindelijk kreeg de bloedige tirannic van de Antichrist de overhand. Menno
identificeerde dit proces met de groei van de pauselijke macht. De vervolgde
kerk is voor Menno de ware kerk, maar hij identificeerde de ware kerk niet
met sekrarische bewegingen. Hij deed zelfs grote moeite zich te distantié-
ren van bewegingen, die van ketterij beschuldigd werden, zoals donatisten
en arianen. Het ontbrak Menno echter niet aan strijdbaarheid: hij noemde
katholieken, zwinglianen en lutheranen sektariérs, die vertrouwen op men-
selijke doctrines en deze door middel van het zwaard geldigheid verschatten!
Z.o draaide hij de zaak om en verdedigde hij de orthodoxie van zijn leer ten
koste van zijn tegenstanders! Het ondergaan van vervolging was volgens hem
een kenmerk van de ware kerk en het uitoefenen van tirannie cen kenmerk
van de kerk van de Antichrist. Deze opvatting van Menno toont mijns inziens
een belangrijke discrepantie in zijn visie op de vroege pre-constantijnse kerk.
Die kerk was reeds vervallen, want men beoefende de kinderdoop en ande-
re slechte praktijken, maar het was tevens een vervolgde kerk. De lezing van
Eusebius’ verslag over de vervolgingen van de vrocge kerk heeft bijgedragen
aan Menno’s doctrine van vervolging als kenmerk van de ware kerk.

Dirk Philips dacht vanuit een kosmisch conflict tussen kerk en wereld.*! Dit
conflict tussen goed en kwaad bepaalde volgens hem sinds het begin de ge-
schiedenis van zowel engelen als de mensheid. Het was een patroon van afval
en verlossing. Het conflict bereikte met de incarnatic een climax. Nu werd
de ware gemeente pas volledig openbaar, want in de tijd van het Oude Tes-
tament was slechts sprake van ‘voorafschaduwing’. De apostolische gemeen-
te was volgens Dirk het enige model voor restitutie van de kerk. De bevelen
van Christus en praktijken van de apostelen vormen de absolute norm voor
de hervorming van de kerk. Dirk vond net als Menno dat het patroon van
afval en verlossing zich ook na de incarnatie voortzette en dat afval reeds be-
gon in de nicuwtestamentische periode. Hij vond ook evenals Menno dat
vervolging het lot is van ware gelovigen. Toch was er tussen beiden een klein
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verschil. Menno tendeerde ernaar kerken die zijn kerkbegrip niet deelden als
sekten te beschouwen. Dirk beschouwde de Rooms-katholicke Kerk en de
grote protestantse denominaties als valse kerken. Ze waren afvallig als collec-
tief, maar bevatten individuen — een kleine rest — die trouw bleven ongeacht
de algemene afvalligheid, wat ook onder de stammen Israél en Juda voorge-
komen was.

MEER UITGEBREIDE HISTORISCHE STUDIE DOOR DOPERS

Dippel benadrukt dat er pas bij de eerste generatie dopers rust kwam voor
meer uitgebreide historische studie. Daarvan getuigen de Hutterse kroniek en
de martelaarsgeschiedenissen. Waterlandse doopsgezinden publiceerden in
1615 onder leiding van Hans de Ries Geschiedenis van de martelaven of wanr-
achtige getuwigen van Jezus Christus. Dit werk bevatte niet alleen martelaren
uit het Oude en Nieuwe Testament, maar ook sommige middelecuwse getui-
gen die de kinderdoop verwierpen.*? In de jaren 1631 tot 1632 publiceerden
Waterlanders de eerste martelaarsspiegel. Dit werk was historisch even uitvoe-
rig als de martelaarsspiegel uit 1660. De proloog van de editie van 1631-32
legt de nadruk op de continuiteit van de vervolging en van de ware kerk van
de martelaren door de eeuwen heen. Het vertelt het verhaal van martelaren
in het tijdperk tussen de apostolische gemeenten en de zestiende eeuw met
behulp van de beschrijvingen van Eusebius en Caesar Baronius.*®

BELANGRIJKE DOPERSE MOTIEVEN

Het restitutionisme van de Zwitserse broeders en veel andere vroege dopers
werd bepaald door hun benadering van de bijbel en nict zozeer door his-
torische reflectie. Balthasar Hubmaier, Pilgram Marpeck en Menno Simons
waren op dit punt uitzonderingen. Het bovenstaande verslag over de vroeg-
doperse historische reflectie behandelt nict alle vroege dopers (van de melchi-
orieten bijvoorbeeld alleen Menno Simons en Dirk Philips), maar geeft toch
een beeld van de vroeg-doperse pluriformiteit en hun gemeenschappelijke
trekken. Steeds stonden restitutie en gelovigendoop centraal. Het verval van
de kerk begon met de invoering van de kinderdoop met als vervolg dwang
en geweld in geloofszaken. Niet iedereen noemt bij het thema geloofsdwang
de naam Constantijn. Pilgram Marpeck en de hutterse Groze kroniek doen dat
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wel. Volgens Pilgram Marpeck zijn kinderdoop en constantinisme de twee
kernpunten van het verval van de kerk na de eerste gemeenten. Volgens de
Grote kroniek werd de vervolgende middelecuwse constantijnse kerk geken-
merkt door kinderdoop en het opleggen van het evangelie met het zwaard.
Menno noemt Constantijns naam niet, maar laat de geloofsdwang wel in de
vierde eeuw beginnen. Het is van belang op te merken, dat de Zwitserse be-
weging begon met cen conflict over de verhouding van de christelijke ge-
meente tot de staat. Het ging over de praxis van de staatskerk. Toen na ver-
loop van tijd zowel aan Zwingli als aan Grebel cum suis duidelijk werd, dat
de kinderdoop samenhing met de structuur van het corpus christianum koos
Zwingli voor de kinderdoop en Grebel juist voor de gelovigendoop.** Ook
hier ging het dus in feite om het afwijzen van constantinisme, al werd de
naam Constantijn opnieuw niet genoemd.

In het algemeen werden gelovigendoop, Avondmaal (het afwijzen van de
mis) en discipline (de regel van Christus) genoemd als kenmerken van de
warc gemeente. Het leven volgens de regel van Christus kon verschillende
accenten krijgen in de gemeente. Bij Hans Hut en de huttersen stond ge-
meenschap van goederen centraal. Ook de geweldloosheid was een kenmerk
van het nieuwe leven in Christus. Zwitsers en Hans Hut benadrukten het in
de discussie met Thomas Miintzer, bij Menno speelde het een grote rol in de
polemick met de Miinstersen. Verwant hieraan is het benadrukken van het
lijden van christenen bij Hans Hut, Menno en de huttersen, als kenmerk van
de ware gemeente. In de Grote kroniek werden de vervolgde apostolische en
de vervolgde hutterse gemeente met elkaar geidentificeerd.

Pilgram Marpeck is niet alleen interessant vanwege zijn historische studies,
maar ook vanwege zijn positie tussen biblicisme en spiritualisme. Hij voer-
de een verwoede polemiek met de spiritualist Schwenckfeld. Marpeck ver-
dedigde de zichtbare kerk (met doop, Avondmaal en woordverkondiging)
met een beroep op Christus, de apostelen en de instructie van de vrije Geest.
De centrale plaats van de gemeente kreeg alle nadruk. Hier ligt de grens tus-
sen doperdom en spiritualisme. Wij zien deze grens in de latere geschiede-
nis steeds weer opduiken. Hans de Ries had ideeén gemeen met zijn vriend
Coornhert, maar zijn lidmaatschap van de gemeente was typisch dopers.* En
Galenus Abrahamsz de Haan distantieerde zich van het extreme spiritualisme
van de quaker William Ames.*¢ Hij liet de gemeente niet vallen, ook al was
hij collegiant.
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DE POSITIE VAN DE HEILIGE GEEST IN HET DOPERDOM

Wat zijn de implicaties van het begrip restitutie voor dopers? Zij onderschrij-
ven het reformatorische sola scriptura en zijn daarin zelfs consequenter dan
reformatorische kerken. Het grote onderscheid met deze kerken ligt in de
doperse opvatting dat het lezen van de Schrift met het blote verstand niet vol-
doende is, omdat de letter doodt en de Geest levend maakt. De Reformatie
beperkte de openbaring tot de gave van het schriftwoord. Het schriftwoord
zou in zijn vrije soevereine macht uit zichzelf begrijpelijk zijn zonder bijko-
mende, zelfstandige werkzaamheid van de Heilige Geest. Het was immers
in zichzelf volkomen helder en begrijpelijk voor allen, die kunnen horen en
lezen. Het Woord zou zich op deze wijze zelf uitleggen, en vertolkte zich-
zelf. J.A. Oosterbaan zegt hierover, dat deze zelfverlichting van het Woord
dan wel werking van de Heilige Geest genoemd wordt, maar dat in deze vi-
sie geen sprake is van vrije, dynamische zelfstandigheid van de Geest, die ons
begeleidt door de tijd heen en ook de geschiedenis van de theologie en het
geloofsleven van de gemeenten mee leidt. De Geest is op deze manier gevan-
gen in het Woord.*” En kenmerkend voor het doperdom is dat de Geest ge-
lijkwaardig wordt geacht aan het Woord. Omdat het doperdom van het be-
gin af'aan een pluriforme beweging was, zijn er biblicistische stromingen met
het accent op het uitwendige Woord en spiritualistische stromingen, die het
inwendige Woord benadrukken. Soms is biblicisme verklaarbaar als reactie op
extreme vormen van spiritualisme: Menno reageerde bijvoorbeeld op David
Joris, die zich beriep op hemelse stemmen en visioenen. Toch geldt ook voor
Menno, dat hij de Geest gelijkwaardig acht aan het Woord, zoals we hicron-
der zien bij de kwestie van het filiogue.

In de reformatorische visie wordt de Geest ondergeschikt aan het geschre-
ven, uitwendige Woord. In de doperse visic maakt de openbaring van God
een dubbele beweging: Hij schenkt ons zijn Woord en geeft ons de moge-
lijkheid zijn Woord te begrijpen, doordat hij ons bevrijdt door de Geest. Het
zou niet voldoende zijn, als God alleen zijn Woord had geschonken en vlees
had laten worden, want dan zouden wij het niet kunnen herkennen. Openba-
ring is dus een samenspel tussen Woord en Geest. Dit betekent, dat de mens
voor de kennis van de waarheid onathankelijk is van de kerkelijke traditie en
van kerkelijk gezag. Hier ligt de grond voor het typisch doperse afwijzen van
menselijk gezag en autoriteit, als het om het wezenlijke van de menselijke
existentie gaat. De Geest verlicht iedere gelovige zonder bemiddeling van
het instituut kerk of de clerus. Het gezag in de gemeente ligt bij de Geest
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die het Woord opent, en bij het Woord dat door de Geest geopend is. Geest
en Woord (Christus) zijn gelijkwaardig. Dit samenspel van Geest en Woord
maakt mogelijk dat de gemeente onafthankelijk is van de traditie. Hierop be-
rust in de grond van de zaak het restitutionisme van de dopers.

Ook in de rooms-katholieke traditie i1s de Geest ondergeschikt aan het
Woord. Daar beperkt men de Geest tot de genadegave, die alleen geschonken
is in de geinstitutionaliseerde kerk, aan de officiéle, geordineerde clerus. Men
beschouwt de Geest niet als vrije, soevereine en voor alle gelovigen bestemde
gave, want de kerk beschikt als instituut over de Geest. In doperse theologie
wordt daarentegen een spanningsvolle, dialectische eenheid tussen het werk
van het Woord en het werk van de Geest aangenomen. Van hicruit valt ook de
doperse opvatting van het algemeen priesterschap van de gelovigen te verstaan.
Tedere gelovige kan het schriftwoord verstaan als lid van het lichaam van Chris-
tus onder leiding van de Heilige Geest. Wij bezitten de waarheid niet in het ge-
schreven woord. Wij kunnen niet over de waarheid beschikken, want de waarheid
is niet voor eens en altijd aan ons uitgeleverd, maar moet ons altijd opnieuw
geschonken worden. De waarheid geschiedt, wanneer de gemeente verzameld
is en door de Heilige Geest verlicht wordt om het Woord te verstaan, en wan-
neer zij daardoor wordt opgebouwd tot een gehoorzaam levende en werken-
de gemeente. De waarheid is noch van het instituut kerk, noch ligt zij van kaft
tot kaft in de bijbel besloten, zoals op grond van de reformatorische leer ge-
dacht wordt. Dan meent men rationalistisch over de waarheid te beschikken.

De centrale positie van de Heilige Geest in doperse gemeenten komt tot
uiting in de gelovigendoop. Essenticel is de geestesdoop: het bewogen en tot
geloof gebracht worden door de Heilige Geest. Niemand kan zeggen: Jezus
is Heer, dan door de Heilige Geest (1 Kor. 12:3). Op grond van de geestes-
doop worden mensen door waterdoop in de gemeente opgenomen. Het op-
genomen worden in de gemeente is geen sacramentele handeling of regeling
van het instituut kerk, zoals de kinderdoop. Over de verhouding geestesdoop
waterdoop kan verschillend worden gedacht, maar bij alle dopers is de gees-
tesdoop essentieel. Deze centrale positie van de Heilige Geest komt ook tot
uitdrukking in de triniteitsleer. Menno Simons heeft het leerstuk van het fifio-
gue nict aanvaard (evenals de oosterse kerken).*® Het leerstuk van het filioque
hield in, dat de Heilige Geest door de Vader en de Zoon werd voortgebracht
en dat betekende een onderschikking van de Geest aan de Zoon (het Woord,
Christus). Het gevangen nemen van de Geest in het instituut kerk (Rome) of
in het schriftwoord (Reformatie) hangt samen met het leerstuk van het filio-
que in de triniteitsleer.*
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In de evangelién is sprake van wissclwerking tussen de Heilige Geest en
Christus. Bij de doop daalt de Geest op Jezus neer en daarna wordt Jezus
door de Geest naar de woestijn geleid. Hij keert in de kracht van de Geest te-
rug uit de woestijn naar Galilea (Luc. 4:14). Hij drijft door de Geest van God
boze geesten uit (Matt. 12:28) en verblijdt zich door de Heilige Geest. De
meest centrale taak van de Heilige Geest is volgens het Nieuwe Testament,
het doen voltrekken van het werk van de Messias. Van Ruler zegt hierover:

Het pneuma omvat den Messias. Alle waarheid Gods, ook de gehele Chris-
tus-waarheid is spiritueel van aard. Ook daarom wordt de Geest genoemd:
de geest van Christus. Hij is de Geest die den Christus poneert.5

Sinds zijn doop is Jezus de eigenlijke drager van de Geest (Matt. 12:18; Luc.
4:18; Hand. 10:38; Joh. 3:34). Van hem uit wordt de Geest ook aan ande-
ren gegeven. Er is sprake van een dubbele beweging. Christus gaat uit van de
Geest, maar de Geest gaat ook uit van Christus. Op vele plaatsen in het Nieu-
we Testament wordt gezegd, dat de Heilige Geest ook geschonken is door
Christus (Hand. 2:33; Joh. 20:22; 16:7; 15:26; 14:26; Luc. 24:49). Chris-
tus zal dopen met de Heilige Geest (Matt. 3:11). De uitdrukking ‘Geest van
Christus’ is zowel een genetivus subjectivus als een genetivus objectivus. Chris-
tus gaat van de Geest uit en de Geest gaat uit van Christus. Van de Heilige
Geest wordt dan ook gezegd, dat hij alles wat hij doet van Christus uit doet.
Hijj doet alles om Christus te verheerlijken en te getuigen van Christus. Hij
maakt mensen tot getuigen van Christus (Joh. 15:26; 16:14; Hand. 1:8). Van
Ruler wijst op de spanning in de verhouding van de Geest en Christus.” De
Geest en Christus zijn zozeer in elkaar verstrengeld, dat Paulus kan uitroe-
pen: ‘De Heer nu is de Geest’ (2 Kor. 3:17), maar toch zijn ze niet identiek.
Christus werkt sinds zijn doop door de Geest, maar ze vallen niet samen. De
Geest schenkt Christus en Christus is de drager van de Geest en schenkt op
zijn beurt de Geest. Zij grijpen in elkaar en vormen een rondgang. Ik zou
daarvoor de Griekse term nepigopeoe willen gebruiken.®? Met deze verwij-
zing naar nieuwtestamentische gegevens over de verhouding van de Geest
en Christus wil ik laten zien dat de doperse visie hicrop gerechtvaardigd is.*?

ESCHATOLOGISCHE GERICHTHEID VAN DE DOPERS

In de bijbel gaat het om het Koninkrijk Gods en in het Nieuwe Testament
is sprake van gespannen eschatologische verwachting. Dat geldt ook voor de
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eerste dopers, soms zelfs op extreme wijze, zoals bij de dopers in Miinster. De
bijbelse denkwijze is gericht op het cinde, het voltooide Koninkrijk Gods. Er
wordt gedacht vanuit het einde; dit denken begint bij het einde en ontwikkelt
alle handelingen van God in de wereld vanuit zijn uiteindelijke bedocelingen,
vanuit de tockomst van God, het voltooide Rijk.>* In dit bijbelse denkpatroon
speelt de Heilige Geest een centrale rol. Petrus zegt in zijn pinksterrede over
het pinkstergebeuren, dat de profeet Joél hierover gezegd heeft: ‘En het zal
zijn in de laatste dagen, zegt God, dat ik zal uitstorten van mijn Geest op alle
vlees’.*® De uitstorting van de Geest is intrinsick verbonden met de komst
van het Koninkrijk Gods. De gave van de Geest moct verstaan worden vanuit
het Rijk. De Heilige Geest is het eschaton zelf als kracht, als het eerste antici-
perend einde van het Rijk. Rudolf Otto zegt hierover, dat dit niets anders is
dan het wonderlijke en mystericuze, dat Jezus verkondigde, voelde en in zich
werkzaam wist, namelijk het Rijk.*® Jezus zegt volgens Matt. 12:28: ‘Maar
indien ik door de Geest Gods de boze geesten uitdrijf, dan is het Koninkrijk
Gods over u geckomen’. De Geest is in het Nieuwe Testament niet zomaar
cen bovennatuurlijke kracht, maar de kracht van het Koninkrijk. Volgens Van
Ruler is het werk van de Messias te verstaan als teken en belofte van het Rijk
en is het werk van de Geest als gelijk en zelfs meer omvattend toegevoegd
aan het werk van de Messias.®” Christus is niet essentiéler voor het Rijk dan de
Geest. De Geest wordt wel genoemd ‘de zijnswijze van het naderende Rijk.’
G.J. Heering heeft het als volgt uitgedrukt:

De Heilige Geest is de Geest niet van deze geoon, maar van de komende
Bastlein, de Geest van het eschaton, dat komen zal. Daarom is de Heilige
Geest de Geest der belofte.®®

De Geest wekt in ons de verwachting van het Rijk en het verlangen naar God.
De Geest is teken van het op ons toekomende Rijk. In het kader van de uit-
storting van de Geest gebeuren veel tekens en wonderen (Hand. 2:19). Op-
vallend is dat het woord wonderen alleen voorkomt in de verbinding met het
woord tekens. Het werk van de Heilige Geest is het scheppen van tekens van
het Koninkrijk Gods. Het begrip belofte is echter rijker dan het begrip teken
als verwijzing naar het Rijk. Als kracht van het Rijk kan de Geest ook tekens
van het Rijk scheppen. Over het begrip kracht zegt Van Ruler:

Dit blijkt toch het meest eigenlijke woord te zijn, om uit te drukken,
welke de beteekenis is van de gave van den Geest, gezien vanuit het
Rijk. De Geest is de kracht van het Rijk.%
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staan. Vroegere dopers noemden dit het volgen van de regel van Christus. Er
ontstaat een nicuwe praxis, die een gehoorzaam antwoord is op het werk van
de Geest in ons. Zij roept op om mee te werken aan de komst van Gods Ko-
ninkrijk. De Geest schenkt kracht, en een ontvankelijk mens kan zich laten
overtuigen, de kracht aannemen en zich erdoor laat voortstuwen. Het begrip
‘overweldigende genade’ is geen dopers begrip, in tegen stelling tot het be-
grip Gelassenheit. Een mens laat zich overtuigen door de Geest, laat de kracht
ervan toe in zijn leven, wat een totale omwenteling betekent. Vandaar dat er
gesproken wordt over nieuw leven en nieuwe schepping. Zo wordt de mens
gedreven door de Geest en ‘geestdrijver’. Wij zouden dit woord — ooit een
scheldwoord van reformatorische tegenstanders — als eretitel moeten opvat-
ten, zoals in de zestiende eeuw met de term ‘geus’ is gebeurd.

Het toelaten van de Geest in ecn mensenleven brengt gevaren met zich
mee, vooral van vooruitgrijpen op de toeckomst, zoals in Minster gebeurde.
De Geest is de belofte van het Rijk; wij zijn onderweg en geduld is een scho-
ne zaak. Wij zien nog nict van aangezicht tot aangezicht, maar als door een
spiegel, in raadselen. Geloofskennis is stukwerk en het hart van de vroomheid
wordt gevormd door gehoorzame levenspraxis. Een zekere terughoudend-
heid ten aanzien van theologische bespiegelingen is dopers niet vreemd. H.S.
Bender zegt dat de doperse visie op drie punten de nadruk legt: 1. Een nieu-
we opvatting van het christen-zijn als discipelschap; 2. Een nieuwe opvatting
van de gemeente als broederschap; 3. een nicuwe leer van liefde en weerloos-
heid.® Wij zien nog niet van aangezicht tot aangezicht en daarom heeft de
praxis prioriteit ten opzichte van de theologische theorieén.

DE GEMEENTE

Gehoorzaamheid komt centraal te staan in het geloofsbegrip. Hier is sprake
van een nicuwe praxis, die breekt met de machten van verleden en heden. Ze
is een gehoorzaam antwoord op het werk van de Geest in ons, diec oproept
mee te werken aan de komst van Gods Koninkrijk. Dit doen gelovigen niet
alleen maar met mede-geroepenen, dat wil zeggen als gemeente. Kenmer-
kend is dat de oude dopers zich vaak bondgenoten noemden. De gemeente
is het bondgenootschap van hen, die het verbond met een goed geweten met
God (de doop) hebben gesloten en die, kritisch ten aanzien van kerk en sa-
menleving, onderweg zijn naar Gods Koninkrijk. De gemeente was van we-
zenlijk belang voor dopers en meer dan cen verzameling vrome individuen,

43



Auxke F. DE JoNG

wat slechts een pragmatisch betekenis zou hebben gehad. De mens is naar
bijbelse visic een gemeenschapswezen, en dat betekent dat de weg naar het
Koninkrijk Gods slechts door een vernieuwde gemeenschap (de gemeente)
begaan kan worden. Dit maakt de uitspraak van Menno begrijpelijk, dat hij
de gemeente meecr lief had dan enig ander ding op aarde.®® In de polemicek
met reformatoren over de volks- en staatskerkgedachte is door dopers bena-
drukt, dat de toetreding tot de gemeente vrijwillig is; op basis van vrijwillig-
heid wordt in de gemeente een nicuwe praxis beoefend. Gedreven door het
tockomstperspecticf van het Rijk Gods staat de gemeente kritisch tegenover
de wereld, en ontstaat er spanning tussen beiden, maar de gemeente staat
vanuit dit perspectief ook dienend en vernieuwend in de wereld. Dit betekent
niet alleen cen bepaalde geestelijke gesteldheid, maar ook materiéle hulp en
bijstand zowel binnen de gemeente als naar buiten.

De cenheid van de gemeente is gefundeerd in het samenspel van Christus
en de Geest. Geen kerkelijke hiérarchie of belijdenis bindt de gemeente sa-
men, want men wenst geen menselijk gezag als obstakel tussen de gemeente
en Christus. De Heer moet door de Geest in volheid tot de gemeente kun-
nen komen en erover kunnen beschikken. Alleen de Geest heeft gezag over
mensen en niet de dienaren. Door de Geest kan de Messias volledig over de
gemeente heersen en kan er sprake zijn van radicale levensvernieuwing. De
wedergeboren mens wordt een nieuwe schepping, met een nieuw leven in
een nieuwe gemeenschap. Deze gemeenschap staat vrij en kritisch tegenover
de staat. Waar de Geest des Heren is, is vrijheid: vrijheid tegenover de staat
en de volksgemeenschap, maar ook vrijheid van iedere kerkelijke supervisie.
In de gemeente moet alles vrijwillig toegaan en ook de toetreding tot de ge-
meente behoort vrijwillig te zijn. Het verwijt aan de volks- en staatskerk is,
dat zij mensen onvrijwillig inlijft in het kerkelijk verband, omdat ze machts-
instituut is in het kader van het corpus christianum. Het is logisch dat een
dergelijk machtsinstituut zich wil handhaven met behulp van de wereldlijke
macht. Het gaat bij de nieuwe praxis niet om werkheiligheid en verdienste-
lijke werken, want gehoorzaamheid is het antwoord op genadig werk van de
Geest, die dit mogelijk maakt. Het is mondige gehoorzaamheid, alleen on-
derworpen aan de Geest die de gemeente op zijn weg door de geschicdenis
stuurt in de richting van het toekomstige Koninkrijk.
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POSITIE VAN HET DOPERDOM TUSSEN ANDERE KERKEN

Het voorafgaande is een zoektocht naar wat verschillende doperse groepen in
oorsprong gemeen hebben. Het gaat niet om gemeenschappelijke kenmerken
en cigenaardigheden, maar om de geestelijke fundamenten van de verschillen-
de broederschappen. Een samenhangend geheel is tevoorschijn gekomen. Het
beginsel van restitutie is mogelijk op grond van de centrale plaats van de Heilige
Geest, die op zijn beurt in eschatologisch perspectief staat. Vanuit dit perspec-
tief vindt heiliging van de gemeente plaats. Het eschatologisch perspectief vindt
zijn basis in Christus, in wie het Koninkrijk reeds werkelijkheid geworden is.

Wat is de plaats van het doperdom tussen de andere kerken? George
Huntston Williams beschrijft in zijn studie The radical Reformation allerlei
hervormingsgezinde groepen die niet vielen onder de magistrerial Reforma-
tion; de reformatie met steun van de overheid.® Hij rekent de dopers tot de
radicale reformatie en beschouwt, evenals Littell, het begrip restitutie als ken-
merk van ware doperse reformatie. Radicale reformatoren maakten bezwaar
tegen het aanpassen aan de wereld en de verkerkelijking van de overheidsre-
formatic. Williams onderscheidde drie groepen in de radicale reformatie: do-
pers, spiritualisten en evangelische rationalisten. Hij rekende Servet en Faus-
tus Socinus tot de laatsten en Schwenckfeld en Karlsatdt tot de spiritualisten.
Ieder groep vertoonde intern grote variatie. Ook H. Fast heeft de dopers in
cen breder verband geplaatst, namelijk in de linker vleugel van de Reforma-
tie. Hij noemt de bereidheid om met de traditie te breken links.®® Fast on-
derscheidt dopers van spiritualisten (onder andere Denck), Schwdrmer (Tho-
mas Miintzer, Melchior Hoffman, Obbe Philips en Bernard Rothmann) en
Amntitrinitarier.®® J.A. Oosterbaaan pleit voor een bredere opvatting van het
doperdom, zodat ook Miintzer en Denck ertoe gerekend kunnen worden.
Hij acht het niet zinvol alle bovengenoemde groeperingen onder één noemer
te brengen, omdat ze sterk van elkaar verschilden.®” Ook mij lijkt het zinvol-
ler te zoeken naar het wezenlijke van het doperdom. Dopers onderscheid-
den zich dermate fundamenteel van de Rooms-katholicke Kerk en de Re-
formatie, dat men kan stellen dat ze een eigen plaats innamen. Verschillende
historici hebben deze optie verdedigd, die tot uitdrukking komt in de titel
van cen boek van Walter Klaassen: Anabaptism: neither Catholic nor Protes-
tant.® Luther besefte dit anders zijn van dopers kennelijk ook, want hij ver-
volgde niet de katholicken maar wel de dopers.” De Rooms-katholiecke Kerk
cn de overheidsreformatie zijn beide voorstanders van de kinderdoop en ge-
tekend door het constantinisme. Bovendien delen zij enkele oude belijde-
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nissen, waardoor een gedeeltelijke erkenning wederzijds niet uitgesloten is.
Bij dopers staat de heiliging centraal. Geloof is navolging van Christus. Qos-
terbaan heeft dit geillustreerd in zijn artikel ‘De reformatie der Reformatie’
aan de hand van uiteenlopende personen als Thomas Miintzer, Hans Denck
en Menno Simons.” Qok onder Amerikaanse mennonicten heeft discussie
plaatsgevonden over het wezenlijke en centrale kenmerk van dopers. Bender
meende dat te vinden in het discipelschap (de navolging) en Cornelius Krahn
in het gemeentebegrip. John H. Yoder vond beide begrippen even belangrijk
voor de definitie van doperdom, want het gaat om navolging van Christus
door het lichaam van Christus en om de navolgingsethick van enkelingen.”

Dopers onderscheidden zich op dit punt van de lutherse en calvinistische
reformatie. De dogmenbhistoricus Walter Kohler heeft erop gewezen, dat ge-
loven binnen die groepen vooral een betrekking tot de leer is en niet primair
een subjectieve directe gehoorzaamheid en leven in navolging. De relatie tot
Christus is dan bemiddeld door de leer. Ook Rome ging het om de objectivi-
teit van de leer, maar dan gefundeerd in traditie en het leergezag van de kerk.
Het geloof is dan primair betrokken op de kerk, de hiérarchie en de traditie,
en de verhouding tot Christus wordt bemiddeld door het instituut kerk. Het
geloof van dopers was daarentegen directe omgang met Christus in gehoor-
zaamheid, vertrouwen, liefde en navolging: fides qua.”?> In de overheidsrefor-
matie en de Rooms-katholieke Kerk hangt het geloof samen met de inhoud
van het geloof: fides quae. Ook de christologie van dopers is anders dan dic
van de reformatie en Rome. In de doperse christologie komt de menselijk-
heid van Jezus volledig tot zijn recht. Thomas Mintzer spreekt over de ge-
hele Christus. Men moct niet slechts de halve Christus (de zoete, goddelijke),
maar ook de menselijke, lijdende Christus (de bittere) nemen als fundament
voor het geloof. Wie de bittere Christus niet wil zal zich volgens Miintzer
dood vreten aan de honing.”® Ook Menno Simons kende de uitdrukking ‘de
gehele Christus’. Hij sprak over de gehele Christus Jezus, Gods enig geboren
zoon, een waarachtig mens.”* Qosterbaan zegt hierover..

dat zij allen [= de dopers; A.F.d.J.] de nadruk op de ‘gehele Christus’
wilden leggen en dus nict in hun geloof het mens-zijn van Jezus en zijn
God-zijn zo uit elkaar trokken, dat minder op het mens-zijn dan op het
God-zijn de nadruk werd gelegd.”

Daarom wilden zij niet een christologie, zoals in Chalcedon geformuleerd
was, waar Jezus Christus werd gezien als ware God en ware mens en daarom
als twee naturen hebbend, die ‘onvermengd, en ongescheiden en ongedeeld’
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waren. Dus Christus was zowel gedeeld als ongedeeld. Het protest van de
dopers ging nict alleen tegen het gedeeld-zijn van Christus, zij konden zich
ook niet vinden in de interpretatie van Chalcedon door reformatoren en de
rooms-katholieke theologie.”® Kohler heeft laten zien dat reformatoren de
goddelijke natuur van Christus overaccentueerden ten koste van de mensheid
van Christus. Bij Luther werd de menselijkheid van Christus door de godde-
lijkheid geabsorbeerd. De eenheid van de menselijke en de goddelijke natuur
van Christus werd gesteld in de goddelijke ‘persoon’ van Christus. Luther
heeft de mensheid in de persoonseenheid laten opgaan, zodat de mensheid
van Christus niet meer de ware mensheid is.””

Het mens-zijn van Christus wordt bij Luther tot een ‘Vorstufe und Weg-
weiser zur Gottheit, die ja Gott selbst war’.”® “Wir diirfen nicht Fuss haften
lassen in der Menscheit Christi’, schreef Luther.”” De lutherse orthodoxie
werkte dit later uit in de leer dat de menselijkheid van Jezus niet een eigen
subjectiviteit heeft, maar dat het goddelijk subject zowel voor het mens-zijn
als voor het God-zijn subject is; de leer van de anhypostasie van de menselijke
natuur en de enhypostatie van de goddelijke natuur. Ook in de katholieke tra-
ditie ligt het accent op het God-zijn van Christus en bij Calvijn heeft evenzo
binnen de traditionele leer van Chalcedon de goddelijke natuur Christus het
hootdaccent gekregen.® Ook Zwingli blijft binnen de traditie van het chalce-
donense en laat dus de nadruk vallen op de goddelijke natuur van Christus.
Het mens-zijn van Christus was functioneel noodzakelijk om de toegang tot
God voor mensen mogelijk te maken. Het gaat er bij Zwingli eigenlijk om te
komen tot een geestelijke gemeenschap met God.*

De afwijzing van de traditionele opvatting van de twee naturenleer uit
Chalcedon en de daarmee meestal samenhangende overaccentuering van de
goddelijke natuur in Christus is belangrijk voor dopers.®? Christus werd door
hen als de ‘gehele Christus’ gezien en vooral als de ‘nieuwe mens’, de twee-
de Adam. Deze visie maakt ook de navolging mogelijke, want een mens kan
een godheid niet navolgen. Op deze manier was voor hen de mogelijkheid
van een ‘nieuw mens zijn’ gegeven, zich in de ‘gehele Christus’ en daarmee
werd ook de mogelijkheid van het ‘nieuwe mens-zijn’ geopenbaard, dat in de
wedergeboorte door het geloof en in de gehoorzaamheid en in de navolging
voor ons is weggelegd.®®

Op centrale punten van de geloofsleer staan dopers tegenover de Rooms-ka-
tholicke Kerk en de Reformatie. Dopers accentueren in de triniteitsleer niet de
onderschikking van de Heilige Geest en de overaccentuering van de godheid
van Christus. Christus is volgens hen ook volledig mens. Het begrip en de wer-
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kelijkheid van de restitutie werkt ook door in hun verwerping of ontraditione-
le interpretatic van oud-kerkelijke belijdenissen. Voorts wijzen zij het verbond
tussen troon en altaar, staat en kerk af. Bij dat verbond tussen kerk en staat
sloot ook de kinderdoop aan. Volk en kerk werden samengevoegd en ieder lid
van de gemeenschap werd vanaf de geboorte ingelijfd in de kerkgemeenschap.
Rome en Reformatie staan op dit punt als het ware als een blok tegenover de
dopers. De verhouding van de drie christelijke tradities is echter complex. Het
sola scriptorvia en sola fide van Luther betekende cen systcembreuk. Het gezag
en de heerschappij van de Kerk van Rome werden doorbroken. Dit was niet
slechts een geestelijke heerschappij, maar ook een verbond van troon en altaar.
Daaruit kwamen in de Middeleeuwen veel conflicten voort tussen de kerkelijke
en wereldlijke heersers, met name tussen de keizer van het Heilige Roomse Rijk
en de paus van Rome. Er woedde een strijd om de opperheerschappij. Daar-
naast betekende het hiérarchische karakter van de Rooms katholieke Kerk, dat
de clerus het interpretatie monopolie van de bijbel bezat. Dit monopolie werd
door Luther verworpen. Zo ontstond een breuk in het middeleeuws corpus
christianum. In de Middeleecuwen zijn al pogingen gedaan tot uitbraak uit het
systeem van het corpus christianum en van de heerschappij van de rooms-ka-
tholieke clerus, maar die pogingen hebben zich uiteindelijk niet kunnen door-
zetten. Voor dopers was het corpus christianum een vals schijn-christendom.

Ik noemde de verhouding tussen de drie christelijke geloofstradities com-
plex. Dopers en reformatoren deelden het sola scriptura en het sola fide, maar
dopers hadden een radicalere opvatting van het sola scriptura dan de Refor-
matie en hun interpretatie van het sola fide was totaal anders. Geloot zonder
werken was voor dopers geen geloof. Voor Luther lag dat heel anders. Op het
gemeenschappelijke van Rome en de Reformatie is al eerder gewezen. Naast
overeenkomsten in de leer ging het ook om de band tussen kerk en staat.
Denk aan Luther’s uitspraak: ‘cudus regio, eius veligio’, en aan de slogan van
Calvinistisch Nederland: ‘God, Nederland en Oranje’.# Je zou kunnen den-
ken dat dopers zich radicaler van de katholicke kerk afgewend hebben dan de
reformatoren. Dat is echter nog maar de vraag.

Sjouke Voolstra schrijft in zijn artikel “Van ware penitencie; de kern van
Menno Simons’ theologie’ het volgende:

Menno’s geloofsbegrip draagt, zo beschouwd, slechts in formele zin, dus
niet inhoudelijk, een reformatorisch karakter. Op grond van het sola scrip-
toria herinterpreteert hij de traditionele, sacramentele geloofsopvatting
van de ware boete als seculiere, ascetische betering des levens ter voorbe-
reiding op het laatste oordeel.®
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Voolstra laat in dit buitengewoon interessante artikel zien hoe de leer van de
warc penitentic van Menno aansluit bij de middelecuwse, katholieke boete-
praktijk. Menno rekent af met de sacramentele biechtpraktijk, waarin het gaat
om een genademiddel, waarover de clerus (dus de kerk) beschikt. De clerus
had de competentie om absolutie te verlenen voor opgebiechte zonden, als
de bicchteling berouw had, boctvaardig was en bereid was als genoegdoening
goede werken te verrichten (gebeden opzeggen, vasten, pelgrimages maken et
cetera). Door de absolutie werden ecuwige straffen omgezet in tijdelijke (wat
niet altijd mogelijk was), en genoegdoening diende om tijdelijke straf onge-
daan te maken. Menno heeft weliswaar het kerkelijke, sacramentale, ambrelijke
machtsapparaat uitgeschakeld, maar het proces van de vergeving vertoont bij
hem hetzelfde schema als het middelecuwse, katholicke vergevingsproces. Als
de zondaar berouw toont, boetvaarig is, bereid is zijn leven te beteren en in-
derdaad gehoorzaamt aan de nova lex evangelica, geldt de vergeving van zon-
den op grond van het verzoenende werk van Christus. Hier is evenals in het
middeleecuwse patroon sprake van een voorwaardelijke vergeving van zonden.

Dopers zetten niet de intentie van het traditionele boetesacrament over-
boord.

Dec behocefte van de laat middeleeuwse mens om het geloof als een voort-
durend boeteproces te verstaan ter voorbereiding op het hiernamaals
treffen we juist bij hen in verhevigde mate aan. Zij wilden evenwel de
boetepraktijk tot uitsluitend bijbelse gronden herleiden en van menselijke
bedenksels bevrijden, ten einde het wezenlijke ervan, het affectieve be-
rouw, waaruit een nieuwe, evangelische levenswandel voortkomt, te her-
winnen en te verdienen.

Menno spreekt dan ook in zijn Fundamentboek over de ware penitentie. Een
boetvaardig en ‘gebeterd’ leven is cen voorwaarde voor de ontvangst van het
evangelie als Gods gave van vergeving en ecuwig leven. Als ecen mens het nicu-
we gebod van het evangelie hoort en boetvaardig en gehoorzaam aanvaardt en
in de gemeente als gemeenschap van rechtvaardigen is opgenomen, hoort hij
het evangelie als belofte van vergeving en ecuwig leven. Menno’s tijd was een
apocalyptische tijd: Voolstra spreekt over het saeculum van de angst.¥” De weg
van het geloof als boetedoening en betering des levens is de weg om het heil
te ontvangen en te ontkomen aan de dreigende ondergang. Rechtvaardiging
betekent bij Menno rechtvaardigmaking en niet zoals bij Luther alleen maar
cen forensische rechtvaardigverklaring.® Een doperse gemeente is een ge-
meenschap van boetvaardigen die gehoorzaam zijn aan de nova lex evangelica.
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Voor Luther ligt het wezen van de boete in het volle vertrouwen op Gods
vergeving in Jezus Christus. Luther verstond het evangelie als onvoorwaarde-
lijke absolutie onathankelijk van de echtheid van het menselijk berouw of van
de genoegzaamheid van de genoegdoening. Voor Meno zijn de boetvaardig-
heid en de goede werken noodzakelijk voor de zondenvergeving en voor hem
is de rechtvaardiging mede het gevolg van het doen van gerechtigheid, terwijl
Luther de rechtvaardiging slechts als grond en mogelijkheid tot het doen van
gerechtigheid beschouwt. Ook al gaat de rechtvaardigde door met zijn zon-
dige praktijken, hij is en blijft gerechtvaardigd. Menno heeft fel gefulmineerd
tegen deze theologische opstelling van Luther. Menno kan wel de justificatio
wmpii sola fide (de rechtvaardiging van de zondaar door het geloof alleen) on-
derschrijven, maar de rechtvaardiging krijgt een volstrekt ander inhoud, om-
dat hij iets anders onder geloof verstaat dan Luther. Geloof impliceert voor
hem een werkelijk berouw en de daadwerkelijke betering des levens; dat is
ware penitentie. Het gaat bij hem om de koppeling van deugd en vrijspraak,
zoals dat ook in de middeleecuwse katholicke traditie het geval was.

Met dit geschil tussen Menno en Luther over de betekenis van de peniten-
tie staan ook andere geschilpunten tussen doperdom en Reformatie in ver-
band. Voolstra zegt hicrover:

In cen verschillende waardering van de penitentie komen ook andere pun-
ten van verschil tussen reformatorische, met name Lutherse, en doperse
theologic aan het licht, zoals de leer van zonde en genade, de predestinatie
en de vrije wil en de verhouding tussen rechtvaardiging en heiliging. Het
dopers dualisme tussen vlees en geest, gemeente en wereld komt eveneens
voort uit een geloofsbegrip dat diep geworteld is in de monachale en secu-
liere heiligings- en boetebewegingen van voorafgaande eeuwen.®

De uitspraak van Voolstra dat Menno’s geloofsbegrip slechts in formele zin
en niet inhoudelijk een reformatorisch karakter draagt, geldt dan ook voor
het gehele doperdom. Elders schrijft Voolstra:

Op essentiéle, theologische punten is hij [= Menno; A.F.d.J.] het met de
gehele doperse, ook de Miinsterse, beweging eens. Met haar wijkt hij van
de reformatorische theologie af in het stuk van de rechtvaardigingsleer [ ...]
In de voetsporen van de traditionele katholicke kerkleer, maar ook van Eras-
mus, omhelst hij de vrije wil en wijst hij een al te strikte predestinatieleer af.”

In zijn artikel ‘Donatus redivivus’ gaat Voolstra hier nog nader op in. In de
middelecuwse theologie geschiedt de beoordeling van de mens in het laatste
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gericht niet onvoorwaardelijk. Voor de vrijspraak is noodzakeljjk dat de zon-
daar rechtvaardig gemaakt is, dat hij zich door deugden en werken stapsge-
wijs tot een rechtvaardige heeft ontwikkeld, die voor Gods oordeel kan blij-
ven bestaan. De zondaar wordt pas gerechtvaardigd in een lang proces, dat
zich tot in het hiernamaals unitstrekt, waarbij de genademiddelen van de kerk
en de menselijke intentie een onmisbare rol spelen. De acceptatie van de zon-
daar geschiedt op grond van de werking van de genade, dic de zondaar in-
nerlijk vernicuwt en waaruit verdienstelijke en goede werken voortvloeien.
Nadat God zelf het initiatief heeft genomen om de gevallen mensheid te red-
den, werken God en mens voortaan samen. Mensclijke samenwerking in het
heilsproces is cen voorwaarde voor de uiteindelijke redding, die alleen via een
lang heiligingsproces bereikt kan worden. Deze procesmatige, stapsgewijze,
graduele heilsverwerving met behulp van de kerkelijke, sacramentele heilsbe-
middeling, met name door het sacrament van de boete (biecht, absolutie e¢n
genoegdoening), is de zenuw van de middeleeuwse, katholieke theologie en
praktijk.

Menno blijft vasthouden aan het traditionele, katholieke genadebegrip, als
cen goddelijke kracht, die de gelovige in een voortdurend proces innerlijk be-
weegt, transformeert en op een hoger heiligheidspeil brengt. Alleen over de
wijze waarop de genade wordt bemiddeld denkt hij anders: niet door materi-
ele sacramenten, maar door de innerlijke toe-cigening van de bijbelse bood-
schap. Met deze procesmatige, habituele genade wilde Luther nu juist totaal
afrekenen. Menno deelde wel Luthers kritieck op en breuk met de traditio-
nele genadebemiddeling door de clerus en de sacramenten.” Menno hield
echter vast aan de middeleeuwse procesmatige, stapsgewijze, graduele heils-
verwerving. Christus betekende voor hem niet alleen vrijspraak, maar hij be-
schouwde deze, in de lijn van de traditionele katholieke leer, als het begin
van het heiligingsproces. Christus betekent ook evangelische wet. En genade
was voor hem de kracht, dic het streven naar volkomenheid, wetsvervulling
en gelijkvormigheid met de gezindheid van Christus mogelijk maakt. Door
de wet wordt de zondaar bewogen tot een boetvaardig leven. Door te ge-
hoorzamen aan het evangelic wordt hij wedergeboren en tot nieuw schepsel.
De ware boetvaardigheid en wedergeboorte staan in het centrum van Men-
no’s theologie. Het gaat om niet-sacramentele voortzetting van de middel-
eeuwse heiliging, maar ook om radicalisering, want die heiliging was verui-
terlijkt en voor Menno betekent heiliging, dat de gehele mens doordrenkt is
van de gezindheid van Christus en van daaruit denkt, voelt en handelt. Vool-
stra schrijft:
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Vanuit de blijvende geldigheid van de traditionele genadeleer en de do-
perse drang tot volkomenheid, laat Menno Simons op Luthers forensische
rechtvaardigingsleer een procesmatige, daadwerkelijke rechtvaardiging en
heiliging volgen.

Bij Menno staat de rechtvaardigmaking centraal, maar bij hem wordt de mid-
delecuwse rechtvaardigmaking wel geradicaliseerd.

Het verschil in rechtvaardigingsleer tussen dopers enerzijds en Luther en
Calvijn anderzijds impliceert ook een verschillende kerkopvatting. Voor do-
pers is de gemeente een gemeente van heiligen. De gemeente was het voor-
portaal van de hemel. Luther ging het om cen genadige God, de dopers
zochten de ware kerk. Alleen het lidmaatschap van zo’n gezuiverde kerk gaf
de zekerheid van zondenvergeving en eeuwig leven. Volgens de reformatoren
moet de kerk de gehele samenleving beslaan en daarin groeien kruid en on-
kruid door elkaar (corpus permixtum). Mensen kunnen volgens hen het on-
derscheid tussen rechtvaardigen en zondaars uiteindelijk niet maken; dat on-
derscheid kan alleen God maken. Zo staan de doperse communio sanctorum
en het reformatorische corpus permixtum tegenover elkaar. De gemeente der
heiligen betekende een breuk in de eenheid van de zogenaamde christelijke
samenleving, het corpus christianum. De wederdoop betekende groepsvor-
ming, die zich aan de greep van de overheid onttrok en die als opstand aan
de kaak gesteld werd. Wederdoop betekende verraad aan de cenheid van de
samenleving. Het heiligheidsstreven van de dopers verbrak de cenheid van
de schijnchristelijke samenleving en veranderde de kerk in een minderheid,
die de wereld weer als zendingsgebied ontdekte.”? De boetvaardige wederge-
boren christenen zonderden zich af van de zogenaamde christelijke wereld,
waarvan ze verwachtten, dat deze onder Gods toorn zou vergaan. Het apoca-
lyptisch perspectief speelde hier een centrale rol. De systecembreuk, die Luther
voltrokken had, wordt hier tot een concrete breuk in de cenheid van de ge-
hele maatschappij van het corpus christianum.

Voor de plaatsbepaling van de dopers in het geheel van de christenheid zijn
de centrale positic van de heiliging en de opvatting van de gemeente als ge-
meenschap van heiligen van wezenlijk belang. Het geloof wordt door Menno
veel meer bepaald door menselijke gehoorzaamheid aan Gods geboden dan
door Gods aanbod van liefde en vergeving. Rechtvaardiging door het geloof
is voor hem een belofte aan hen, die gehoorzaam zijn aan Gods geboden.
Voolstra concludeert, dat op deze manier het sola gratia van Luther wordt
doorbroken.” Ook het lutherse sola fide verandert van karakter. Geloof is niet
het pure geloof in de vrijspraak van Christus, maar geloof zonder werken is
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geen echt geloof. Rechtvaardiging door het geloof is daardoor geen forensi-
sche rechtvaardigverklaring, maar rechtvaardigmaking. Ook op dit punt kan
met Voolstra geconcludeerd worden:

Menno Simons komt door de beklemtoning van de Schrift en Christus als
enige fundament voor het geloof, slechts in formele zin los van de katho-
licke traditie. Naar de inhoud bljjft zijn geloofsopvatting bepaald door de
laatmiddelecuwse drang naar boete en ascese.*

CONCLUSIE EN HOOP VOOR DE TOEKOMST

Het volgende beeld van het doperdom rijst op grond van het voorafgaande
voor ons op: Christus is het enige fundament en wordt ons door de Heilige
Geest openbaar. De Heilige Geest is tevens de kracht, die het ons mogelijk
maakt om Christus na te volgen en in de gezindheid van Christus te blijven.
Christus is de nieuwe mens, in wie het koninkrijk van God een aanvang heeft
genomen. Dat betekent, dat het vertrouwen, dat het Rijk gerealiseerd zal
worden in de wereld, bepalend is voor het doperdom. Navolging van Chris-
tus betekent geinspireerd worden door dit vertrouwen. De gemeente is in alle
gebrekkigheid een voorhoede van het Rijk van God in de wereld. Ondanks
alle kleinmenselijkheid zal in de gemeente iets van het komende Rijk van vre-
de en gerechtigheid mocten oplichten, want anders is de gemeente geen ge-
meente van Christus meer. Dit is de betekenis van het nict van de wereld zijn,
dat wil zeggen dat de gemeente niet buigt voor onrechtvaardige machten in
de wereld. Het betekent niet, dat elders niet iets van het koninkrijk zou kun-
nen oplichten.

De doperse geloofstraditie is mijns inziens duidelijk onderscheiden van
rooms-katholicke en reformatorische tradities. Dopers wijzen het constan-
tinisme af, dat wil zeggen een principiéle gebondenheid aan de overheid en
alle compromissen die daaruit voortvloeien. In de triniteitsleer wijzen zij de
onderschikking van de Heilige Geest af en de overaccentuering van de godde-
lijkkheid van Christus. Van de katholieke traditie onderscheiden zij zich voorts,
doordat zij het machtsapparaat van die kerk, dat over het heil beschikt, af-
wijzen. Ook het interpretatiemonopolie van de Schrift, dat de Katholieke
Kerk meent te bezitten, wordt door dopers afgewezen. Op het punt van de
rechtvaardigmaking radicaliseren de dopers deze leer: het mag niet blijven
bij uiterlijke vernicuwing van de mens, maar de gehele mens moet geheiligd
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worden. Ook van de Reformatie onderscheiden dopers zich scherp. Eigenlijk
hebben dopers van de typisch reformatorische principes alleen het sola scrip-
tura met de Reformatie gemeen. Voolstra schrijft over Menno:

Menno Simons heeft Luther alleen als de voorvechter van het sola scriptura
gerespecteerd.”®

Dopers hebben bovendien het sola seriptura geradicaliseerd, doordat zij geen
gezag tockenden aan de kerkvaders en de concilies van de vroege kerk. Het
sola gratia gaat voor de dopers nict op, zoals cerder duidelijk is gemaakt. Bij
het solo Christo valt bij dopers niet het hoofdaccent op de vrijspraak, maar
op Christus, die met zijn leven de gemeente de weg ten leven heeft gewe-
zen. Het sola fide heeft bij dopers een andere betekenis dan in de Reformatie,
doordat dopers iets anders verstaan onder geloof.

Mjj lijkt het daarom zinvol om over het doperdom te spreken als een der-
de christelijke traditie naast de katholicke en reformatorische tradities.”® Dus:
Anabaptism: neither Catholic nor Protestant.”” Dat betekent niet dat het aan-
vankelijke doperdom en het doperdom zoals het zich tot nog toe ontwikkeld
heeft, het cinde van alle wijsheid is. In de afgelopen vijf eeuwen hebben zich
in het doperdom ingrijpende veranderingen voorgedaan en dat zal in de toe-
komst ook gebeuren en moeten gebeuren. In de loop van de geschiedenis
veranderen maatschappij en cultuur en die transformaties hebben hun impact
op de gemeente. De toekomstige ontwikkeling zal hopelijk geschieden op
grond van het doperdom als leefwijze, die geinspireerd wordt door het leven
en sterven van Jezus van Nazareth, en in samenspraak met de andere christe-
lijke tradities. Mijns inziens zal bij deze ontwikkeling in theologie, geloof en
levenswijze als aandachtspunt moeten fungeren de in het begin van dit artikel
geciteerde, waarschuwende uitspraak van C.W. Ménnich:

Van de oudste eschatologische driechoek: de messias — Israél — de volke-
ren, wordt nu Israél feitelijk onder de volkeren gerangschikt: de trilaterale
structuur van het eschaton wordt bilateraal: God en de wereld.

Ook het werk van de doperse theoloog Frits Kuiper kan behulpzaam zijn
bij het nadenken over de implicaties van deze uitspraak van Monnich. Het
doperdom wordt dan het gaan van een weg, die deel heeft aan het burger-
recht van Israél en aan de belofte, een weg, die een exodus is uit de wereldse
machten en een weg, door Christus geinspiveerd, die zijn wegwijzer heeft in
het wenkend perspectief van Gods 7ijk van vrede en gerechtigheid.?

56



Z OEKTOCHT NAAR DOPERSE IDENTITEIT

NoTEN

1 In dankbare nagedachtenis aan J.A. Oosterbaan.

2 Deze breuk in het geestelijk leven vloeit voort uit de overgang van het metafysisch denk- en
leefpatroon naar het modern functionele denk- en leefpatroon. Deze breuk had een lange voor-
geschiedenis. In de filosofie van Kant (die de Allzermaler van de metafysica wordt genoemd) en
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Het ideaal en imago van beschaving bij de doopsgezin-
den in de eerste helft van de negentiende eeuw

PIET VISSER

DOOPSGEZINDHEID BIJ DRIE GENERATIES HUIZINGA — INLEIDING

Wie kent niet de geschiedenis van een van Gronings bekendste doopsgezinde
geslachten, de Huizinga’s, wier 7oots teruggaan tot de oude ‘heert” Melkema
bij Huizinge. De meest beroemde telg daarvan, de Leidse historicus Johan
Huizinga (1872-1945), wordt tot op vandaag nog steeds geprezen.! Aan drie
generaties Huizinga, Johan, zijn vader Dirk en zijn grootvader Jakob Hui-
zinga, is goed te demonstreren welke ontwikkeling het doperdom gedurende
de negentiende eeuw zou doormaken. Om met de laatste te beginnen. Na
zijn opleiding aan het Doopsgezind Seminarium zou grootvader Jakob Dirks,
in 1809 geboren te Norden als zoon van dominee Dirk Huizinga, in 1832
predikant worden in Knollendam en in 1835 te Den Horn in het Groningse
Westerkwartier.” In 1844 verkaste hij naar Den Burg op Texel, tot hij in 1879
met pensioen ging en zich in de stad Groningen vestigde. Jakob Dirks’ reli-
gicuze opvattingen dragen duidelijk de sporen van seminariumhoogleraren
Samuel Muller, die later opgevolgd zou worden door Sytze Hoekstra Binn-
ertszoon.® Zij kenmerken zich door wat ik gemakshalve aanduid als vroom-
bijbelse vrijzinnigheid. Hij publiceerde onder meer drie genealogieén over de
families Huizinga, Coolman (zijn moeder was een Coolman) en Meihuizen,
waarvan hij een dochter had getrouwd.* Kortom: de belangstelling voor ge-
schiedenis zou kleinzoon Johan later niet van een vreemde hebben.

De oudste zoon, Dirk dic later de vader van Johan zou worden, was even-
eens voorbestemd een predikantencarriére tegemoet te gaan.® Echter, drie
weken voor het behalen van zijn proponentschap aan het Seminarium, in
1862, raakte de zeer getalenteerde student in een heuse crisis. Van de ene op
de andere dag was hij verdwenen: het gerucht ging zelfs dat hij met een circus
naar het buitenland was vertrokken. Eindelijk kwam er uit Bonn een briet-
je bij de rector Jakob de Hoop Scheffer, waarop vader Jakob, zeer ongerust,
onmiddellijk van Texel naar Amsterdam kwam, en daar vernam dat Dirk de
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goddeloosheid, werd Dirk, eenmaal thuis, spoedig naar de Universiteit van
Groningen gestuurd om medicijnen te studeren, maar hij zou met succes af-
studeren in de natuurwetenschappen: fysiologie. Vanaf 1869 zou hij in Gro-
ningen als hoogleraar natuurkunde aan een glansrijke carriere bouwen — in
1875 verwierf hij een eredoctoraat van de Leidse universiteit — en werd hij,
hoewel onkerkelijjk, een gerespecteerd lid van het Gronings hoofdstedelijke
burgerdom. Dirk trouwde in 1866 met Jacoba (Koosje) Tonkens bij wie hij
twee zonen kreeg: Jakob (1870) en Johan (1872).¢

Toen de kleine Johan twee jaar was, stierf zijn moeder, waarna vader Dirk
in 1876 hertrouwde met Harmanna Margaretha de Cock, een dochter uit een
regentenmilicu uit Winschoten, zodat er van een deftig huwelijk sprake was.
Zij, Manna, zou vooral de opvoeding van de twee jongens tot haar taak reke-
nen. In grootvaders dagboek is te lezen dat Dirks tweede vrouw regelmatig in
de doopsgezinde kerk kwam, waar toen dominee Jacob van Gilse stond. Om-
dat Johans vader Dirk zijn jongens volstrekt neutraal wenste op te voeden,
bewerkte opa Jakob Johans stiefmoeder, door haar bijvoorbeeld stichtelijke
lectuur toe te stoppen, zoals Hofstede de Groots Honderd jaren uit de geschie-
denis der Hervorming, een voor doopsgezinden belangwekkend boek, zoals
nog zal blijken. Een enkele keer nam hij de pubers ook zelf mee naar de kerk.”
En dat had kennelijk effect, want begin 1891 gaf de toen 18-jarige Johan te
kennen dat hij gedoopt wenste te worden. Opa Jakob bemiddelde bij domi-
nee Van Gilse dat Johan via een ultra kort aankomelingentraject een belijde-
nis zou opstellen. Omdat de reputatie van dominee Van Gilse als catechiseer-
meester niet groot was,® droeg ook opa Jakob nog aan Johans voorbereiding
bij, getuige diens dagboekaantekeningen op woensdag 25 februari 1891:

Hij [Johan; P.V.] leide mij de vragen voor die hem door v. Gilse ter be-
antwoording waren opgegeven, en die mij wel voldoende voorkwamen.
Waarom wilt gij u aan eene gemeente aansluiten, waarom aan eene chris-
telijke, waarom aan eene protestantsche, waarom aan ecne doopsgezinde.
Welke verpligtingen neemt gij daarmede op u en nog vier vragen als onder-
deelen daarvan [...] Uitvoerig besprak ik met hem het hoofdstuk waarom
Doopsgezind.®

Nog geen drie weken later, op zondag 15 maart 1891, werd Johan Huizin-
ga samen met 24 anderen gedoopt. Toen was, tot vreugde van de oude baas,
voor het eerst ook zijn zoon Dirk weer eens in de kerk, maar tegelijkertijd was
hij ook teleurgesteld, omdat de belijdenis van Johan in zijn ogen nauwelijks
dat predikaat verdiende en meer leek op een filosofische verhandeling:
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’t Was een betrekkelijk mooi opstel wat ik zou kunnen noemen eene proe-
ve van wijsgeerig onderzoek naar het ontstaan van de begrippen Gods-
dienst en zedelijkheid bij verschillende volken, waarbij de Godsdienst van
Jezus en het genootschap der Doopsgezinden met eere werden vermeld,
maar cene belijdenis zooals ik van eenen doopsgezinden aankomeling zou
wenschen vond ik geheel niet. Eene zielsbehoefte naar een innig gemeen-
schapsleven met God naar de leer en het voorbeeld van Jezus scheen mij
geheel te ontbreken. Ik leide het geheel onvoldaan ter zijde in de hope dat
rijper jaren en een diepgevoelig ernstig nadenken hem nog eenmaal tot
een innig verbonden zijn aan de gemeente van Christus zullen brengen.!?

Ook bij de andere dopelingen was er weliswaar sprake van ‘goede gezindheid
en voornemens | ... ] maar niet van geloof in Clhristus]. Althans niet van diep
schuldgevoel, berouw en bekering.” Grootvader Jakob kon klaarblijkelijk in
de licht moderne vrijzinnigheid geen grote diepgang meer onderkennen — die
tijd was duidelijk passé!

Johan Huizinga is heel zijn leven lid gebleven van de broederschap; ook
later in Leiden. Wic naar cvident doperse sporen zockt in zijn omvangrij-
ke oeuvre, komt echter bedrogen uit. Zijn historische en etnologische stu-
dies hadden hem geleerd respect te hebben voor andere wereldreligies en het
christendom was voor hem niet meer het enig zaligmakende. Zo werd pas in
1958 publiek dat Huizinga doopsgezinde opvattingen huldigde. Toen hij in
1905 in Groningen benoemd was als docent geschiedenis aan de universiteit,
had hij nicttemin de gelofte afgelegd, in plaats van een eed te zweren. En
toen hij in 1940 een uitnodiging ontving om een feestrede te houden bij de
nationale herdenking van Philips Marnix van St. Aldegonde, weigerde hij dat
onder andere met het bezwaar dat Marnix, secretaris van Willem van Oranje,
zich destijds onverdraagzaam jegens zowel de katholieken als de doopsgezin-
den had opgesteld. Huizinga zou in 1937 op 65-jarige leeftijd voor de twee-
de keer in het huwelijk treden, met een jonge, 28-jarige [sic!], rijke Amster-
damse koopmansdochter van katholicke huize. Toen hij na de geboorte van
hun dochtertje een nogal aanmatigende brief ontving met vermanende bij-
belteksten van een van zijn oud-studenten, die inmiddels een fervent protes-
tants pacifist was geworden, reageerde hij daar zeer gepikeerd op:

Spaar mij dic oud-vaderlandsch aandoende schimpredenen tegen de ka-
tholieke Kerk. Ik zelf behoor tot haar niet, maar ik begrijp van haar iets
meer dan de gemiddelde protestant, en heb grooten cerbied voor die Kerk
en groote verwachtingen van haar tockomst. Mijn vrouw is cen trouw
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katholiek, en ons dochtertje van nu juist twee maanden is met mijn volle
instemming katholiek gedoopt [...] Dit om je te doen voelen, dat je schrif-
tuurlijke smaad in mijn milieu lichtelijk misplaatst klinkt.'!

Geloof was en bleef voor Huizinga een volstrekt innerlijke aangelegenheid,
waarover men niet sprak. Zo liet hij zich ooit in een brief ontvallen:

Onze moderne tijd praat oneindig veel over kunst. Wanneer zal men inzien,
dat dit evenmin fatsoenlijk is als voortdurend over zijn geloof te praten?’*?

EEN GEDAANTEVERWISSELING TEN BEHOEVE VAN NIEUW BURGERELAN

Ik keer nu terug naar het doopsgezinde doen en denken in de eerste helft van
de negentiende ecuw, toen grootvader Jakob Huizinga aan het Amsterdamse
Seminarium godgeleerd klaar gestoomd werd door Samuel Muller. Die perio-
de is te kenschetsen als zowel de ontkieming van de moderne vrijzinnigheid,
als tegelijkertijd ook de voltooiing van de late Verlichting. Hoe doopsgezind
Nederland zich theologisch ontwikkelde, daarvoor zij gemakshalve verwezen
naar de studics van onder anderen Sjouke Voolstra, Annelies Verbeek en Pieter
Post.’® In een paar grote halen is die ontwikkeling als volgt te schetsen. Samuel
Muller, spin in het toenmalige menniste netwerk, zette een middenkoers uit
voor doopsgezind Nederland. Enerzijds beoogde hij de broederschap gevrij-
waard te houden van confessionele gebondenheid, mede wegens het vigerend
liberalisme onder zijn burgerlijke broeders en zusters; anderzijds trachtte hij
nog een restant van de gemeenschappelijk beleden principes die het negen-
ticnde-eeuwse doperdom kenmerkten, overeind te houden. Na drie ecuwen
van veranderingen betrof dat alleen nog de volwassendoop en de weigering,
om eden te zweren. Hoewel Muller niet onwelwillend stond tegenover de kri-
tiek van theologen als Hofstede de Groot en Van Oordt op het bovennatuur-
lijke der goddelijke openbaring (zij vormden het gezicht van wat destijds be-
kend werd als de Groninger Richting), was hij in zijn hart echter een piétist,
die hechtte aan bijbelse prediking waarin ruimte was voor het genadegeloof,
de uitverkiezing en zelfs de erfzonde! Vandaar dat hij een balans trachtte te
vinden tussen liberaal Nutsdenken en vrome orthodoxie. Deze middenkoers
kwam, zoals bekend, onder kritiek te liggen van Joost Hiddes Halbertsma,
die in de koers van de ‘menniste paus’ verwerpelijke elementen van neo-or-
thodoxie ontwaarde. Hij zag zijn broederschap teveel oprukken in hervormde
richting, waar wel een kern van waarheid in school.** Zie bijvoorbeeld hoe het
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rechtszinnige Réveil aantrekkingskracht uitoefende op enkele notabele doops-
gezinden in de hoofdstad, zoals Willem de Clercq en de predikant van de
Amsterdamse gemeente, Jan ter Borg, bij wiens preken een deel van de eigen
gemeente verstek liet gaan, maar die mensen uit de hervormde traditie juist
aantrokken.'® Op het Groninger platteland zou om vergelijkbare redenen van
religicus malcontentisme een klein behoudend deel der doopsgezinden — som-
mige families waren eerder reeds uit hun oude gemeenten verdwenen — als ge-
reformeerde lidmaten opduiken bij de Afscheiding van 1834! Dat betrof na-
zaten van merendeels Oudvlaamse families, zoals die van Geertje Hulshoff in
Ulrum en de Rietema’s van Houwerzijl.'® Overigens was het wel een opmerke-
lijke coincidentie dat op het moment dat het ooit versplinterde doperdom de-
finitief een eenheid tot stand zou brengen dankzij de in 1811 gestichte Alge-
mene Doopsgezinde Sociéteit, zich onder de aanhang van de ‘grote kerk® (de
hervormden) in reactic op de Groninger nieuwlichterij en onder aanvoering
van domince Hendrick de Cock uit Ulrum, de allereerste afsplitsing zou voor-
doen, waarop nog talloze andere zouden volgen. De Cock en zijn ‘cocksioa-
nen’!” bleven vasthouden aan het oude openbaringsgeloof van Calvijn en de
Dordtse leerregels. Dat deze vorm van dopers-orthodoxe vroomheidsmigra-
tie zich ook elders op het Groninger platteland voordeed, blijkt bijvoorbeeld
uit gegevens over dominee Jakob Huizinga’s tweede gemeente, Den Horn,
waar nogal wat lidmaten te hoop liepen tegen de ‘valsche [doopsgezinde] leer’
en zich derhalve eveneens aansloten bij De Cocks Afscheiding.'® Illustratief in
dezen zijn ook de volkstellingcijfers van de wereldlijke gemeente Hoogkerk,
waaruit tamelijk cenvoudig af te leiden is hoe de ‘cocksioanen’ niet enkel uit
hervormde, maar ook uit doopsgezinde geledingen gerekruteerd werden."

Jaar Ned. Herv. Afscheiding Doopsgezind
1815 77,9 - 17,7
1849 79,5 7,1 12,9
1859 74,8 13,7 10,2
1869 70,4 21,7 6,9

De doopsgezinde vrijzinnigheid uit de tweede helft van de negentiende eeuw
begon zich dus reeds in de loop van de eerste eeuwhelft af te tekenen, on-
danks Mullers middenkoers en enige afval aan de rechterflank. Al veel eerder
waren twee oud-doperse kenmerken verloren gegaan: het pacifisme en de ver-
houding tot de overheid.
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Weerloosheid was sinds Menno’s dagen een belangrijk doperse kenmerk,
dat aan het eind van de achttiende eeuw echter rsicksichsios werd afgeschaft,
toen veel doopsgezinde vertegenwoordigers van het toenmalige beschavings-
offensief zich met gelijkgestemde remonstranten en een handjevol andere
dissenters ging identificeren met het patriottisme en de revolutionaire ont-
wikkelingen in Noord-Amerika en Frankrijk. Het slappe bewind van de Oran-
jestadhouders, dat nepotisme en oligarchische praktijken onder de regenten-
elites bevorderde, die alle tot de grote kerk behoorden, deed de culturele en
economische bovenlagen uit kringen van de minderheidskerken beseffen dat
hun tweederangs positic om gelijkstelling vroeg. De politicke beweging der
patriotten kreeg door het civielrechtelijke emancipatiestreven van deze dis-
senters een sterke sociale bevrijdingsmotivatie mee. En waar zulks zelfs in het
uiterste geval met militaire middelen bevochten zou moeten worden, waar-
toe alom op militaire leest geschoeide vrijkorpsen of exercitiegenootschap-
pen werden opgericht, stond het oud-doperse beginsel van de weerloosheid
enkel maar als achterhaald in de weg.?’® Het resultaat van deze doorgaans
in relatieve stilte mede door doopsgezinden gevoerde emancipatiestrijd — in
1787 ontstond bij Goejanverwellesluis enig oponthoud — was dat sedert de
stichting van de Bataafse Republiek in 1795 ook de eeuwenoude huiver voor
overheidsambt en staatsbemoeienis vrij plotseling verdween.?' Zodra de re-
volutionaire vaderlanders toegang verschaft was tot de voorheen gesloten be-
stuurlijke bolwerken, deden doopsgezinden hier braaf aan mee; niet alleen
in Den Haag, maar ook elders in stad en land.??> Het oude menniste vredes-
denken kwam niet eerder dan begin twintigste eeuw dankzij de Gemeente-
dagbeweging weer heel voorzichtig op de agenda, maar de vroeger eveneens
beleden doperse distantic van de overheidsambten was sindsdien voorgoed
verleden tijd.?

NETWERKENDE BROEDERS OM NUT EN NAASTENLIEFDE

Doopsgezinden deden zeker mee, toen in 1813 na alle frustraties over de
Franse tijd onze eerste echte vorst, koning Willem I als een Messias werd bin-
nengehaald in zijn nieuwe Koninkrijk der Nederlanden, waar hij perspectief
bood aan een nieuw maakbaar vaderland. Zo werd, op de drempel van de
traag op gang komende industriéle revolutie ecn begin gemaakt met het (let-
terlijk) inpassen en uitmeten van stad en platteland. Vooral na de revolutie
van 1848, en de invoering van de nicuwe Grondwet van Thorbecke, waarmee
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WILLEM L Xoning van Nederand,
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Bij ¥ NOMAN, Bockirvkier te Z. Boemcl No. 43.

Koning Willem I. Op een centsprent uit ca. 1815 (UBA: pr. C2028). De atbeelding maakt
duidelijk dat het een overgangstijd betrof.
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de parlementaire democratie en moderne rechtsstaat werden vorm gegeven,
werden de infrastructuren voor mobiliteit en communicatie door middel van
nieuwe kanalen, spoorwegen, stalen bruggen en telegraafpalen over Neder-
land uitgerold.”* Zo werd letterlijk en figuurlijk, materieel en immaterieel,
ons land geleidelijk omgebouwd tot een moderne, geciviliseerde natie met
een beschaving die ‘een idealistisch karakter [had] en een idealistisch stre-
ven, met verheven ideeén als ijjkpunten; deze ideeén en idealen werden door
onderwijs, openbaar bestuur, godsdienst en pers ingeprent.”?® Net als in de
verlichte achttiende eeuw stonden de doopsgezinden mee vooraan om deze
idealen van de gegoede liberale en protestantse burgerij uit te dragen, bij-
voorbeeld met betrekking tot vaderlandsliefde en weldadigheid. Doopsge-
zinden, die sedert de dertiger jaren eindelijk weer deel uitmaakten van een
groeiende kerkgemeenschap, zochten hun uit christelijke naastenliefde voort-
spruitende verantwoordelijkheden voor mens en maatschappij langs de toen-
malige infrastructuren en netwerken van macht, moraal en burgerzin vorm
en inhoud te geven. Het zou blijken dat zij daarbinnen op enkele terreinen
tamelijk oververtegenwoordigd waren, wat natuurlijk een gunstig effect zou
hebben voor hun zelfbesef, sociale groepsstatus en -identiteit.

Zie hoe dat bijvoorbeeld uitpakte in 1819 in de nieuw gevormde gemeen-
teraad van opnieuw Hoogkerk, waar toen nog een kleine 15% van de bevol-
king doopsgezind was en maar liefst 80% hervormd, terwijl beide kerkelijke
gezindten in de nieuwe gemeenteraad ieder de helft van de beschikbare raads-
zetels bezetten. Dat betrof aan doperse zijde drie rijke boeren: Pieter Chris-
tiaans Gerber, Jakob Izaksz Leutscher en Pieter Jans Leutscher, allen naza-
ten van de sedert 1711 hier gevestigde Zwitserse mennonieten, die al in de
Franse tijd deel hadden uitgemaakt van de zogenaamde municipaliteit. Ge-
durende de rest van de negentiende eeuw zou de Hoogkerker gemeentepoli-
tiek zelfs ondenkbaar zijn zonder de doopsgezinde ‘clan’ van onderling ver-
wante families als Leutscher, Gerber, Leegte en Zantinga, later nog aangevuld
met die van Hendrik Marringa. Zo nam Jannes Jacobs Leutscher bijna dertig
jaar lang sleutelposities in de lokale politiek in!?® Dit Hoogkerkse voorbeeld
mag exemplarisch zijn voor de rest van Nederland, waar de doperse minder-
heden meer dan gemiddeld aan de weg timmerden ten faveure van vorst, va-
derlandsliefde en volksverheffing. Wie die negentiende-eeuwse broederschap
wil leren kennen, doet er dan ook goed aan de mechanismen van de interne
infrastructuur en communicatie te onderzoeken, of anders gesteld: doperse
netwerken te traceren en te ontrafelen. En die liggen voor het opscheppen:
in Hoogkerk, Harlingen, Twente, de Zaanstreek, Haarlem, Amsterdam en
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waar niet al.?” Deze relatieve oververtegenwoordiging in het nationale be-
schavingscommitment droeg zeer bij aan de identiteit van doopsgezind Ne-
derland.

Het was niet alleen via de politicke en economische infrastructuur, maar
vooral ook langs het ragfijne netwerk dat de Maatschappij tot Nut van ’t Al-
gemeen voor de weldoende doopsgezinde deugdenmeesters uitspande om
met succes het pad der nationale volksverhefting te betreden. Telde het Nut
in 1785, ¢én jaar nadat de doopsgezinde predikant van Monnickendam, Jan
Nieuwenhuyzen, en vooral diens zoon, de veel te vroeg gestorven medicus
Martinus Nieuwenhuyzen, deze nationale maatschappij van welstand op-
richtten, nog maar 345 lidmaten in vijf departementen, in 1810 werden er
al 106 departementen geteld met 8.500 leden, terwijl er in 1840 maar liefst
236 departementen bestonden met zo’n 14.000 leden.?® In elke stad en ieder
dorp met een doopsgezinde gemeente zaten steevast één of meerdere broe-
ders in het bestuur van het lokale Nutsdepartement. Daarbij speelde enigerlei
aspiratie tot doopsgezinde zendingsdrang geen enkele rol, maar werd er door
de Nutsnotabelen een geruisloze demonstratie gegeven van het eigen bur-
gerlijke aanzien en standsbesef, alsmede van een rekkelijke en tolerante be-
jegening van andersdenkenden. Het zou echter een misverstand zijn te den-
ken dat het Nutsstreven naar betere scholing dankzij adequate leermiddelen,
voorkoming van armoede door het bestrijden van drankmisbruik en het aan-
kweken van spaarzin, tot doel had om van de Nederlandse standenmaatschap-
pij een egalitaire, democratische samenleving te fabriceren. Men wentelde
zich in een eenrichtingsverkeer van goede smaak en beschaving die natuurlijk
met weliswaar oprechte intenties, toch vol paternalistisch aplomb werden op-
gelegd aan de laagste klassen. Dat later die eeuw de eerste vakbonden en het
politiek nieuwbakken anarchisme en socialisme zich wel dat lot van proletari-
sche misstanden aantrokken, werd door het rekkelijk dopers liberale burger-
dom dan ook nauwelijks begrepen.

DOOPSGEZINDE MODEL-EENVOUD GEDURENDE DE ROMANTIEK

Eén traject waarop de culturele elites der doopsgezinden zich vol elan stort-
ten, was het opvijzelen van het nationale bewustzijn. In hun vroeg negentien-
de-eeuwse deugdenpathos vol taaltrots en volkskarakter afficheerden zij zich
zelf bij voorkeur als de “stillen in den lande’, waarmee de bescheidenheid van
hun heilzame weldadigheid jegens volk en vaderland werd benadrukt, maar
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ogenschijnlijk niet opgedrongen. Wat dat betreft werkte de tijdgeest gunstig
voor de doopsgezinde goegemeente.” Het jonge koninkrijk was druk bezig
gedurende deze periode van de Romantiek zich een heroisch verleden aan te
meten, en de reeds van oudsher eenvoudige doopsgezinden waren volkomen
salonfiibig voor dat streven.®® Zo verscheen in het destijds literair belangwek-
kende jaarboekje, de Nederlandsche muzen-almanak van 1826, dat een staal-
kaart van de moderne poézie aanbood, het verhaal van de heldhaftige men-
niste visser en martelaar Jan Smit. Tot tweemaal toe gevangen genomen door
de Spanjaarden, weigerde hij als galeislaaf op te treden, door zijn doperse
principes trouw te blijven. Hij werd dan ook voor de poorten van het bele-
gerde Haarlem in 1572 door ophanging ter dood gebracht, daarmee niet al-
leen sneuvelend als martelaar van de kleine doperse kudde, maar ook als held
van het gehele vaderland, zo drukte de Haarlemse dichter Jan van Walré de
hele natie op het hart:

De Spanjaard staat en schouwt het aan,
maar de onverstokte zucht! —

Het voorbeeld, dat de Visscher gaf,
maakte overal gerucht:

Standvastigheid bleef Neérlands merk,
Het martlaars-bloed het zaad der kerk.?!

Vijf jaar eerder, in 1821, was dit heldenlot al aan de nog steeds door Amish
en Old Order Mennonites meest gekoesterde martelaar aller tijden, Dirck Wil-
lemsz, te beurt gevallen, die in 1569 te Asperen was onthoofd, ook al had hij,
vluchtend over het zwakke ijs, zijn vervolger van de verdrinkingsdood gered.
Niemand minder dan de destijds meest gevierde volksdichter van sentimente-
le, epische gedichten over Hollands historisch heldendom, Hendrik Tollens,
de poéet die onder andere de overwinteraars op Nova Zembla eecuwige roem
zou verschaffen, beschreef in maar liefst 29 ronkende coupletten van zes re-
gels Dircks drama dat resulteerde in zijn onverdiende vonnis. Zijn van on-
zelfzuchtige naastenliefde en onwankelbare godsvrucht overstromende mar-
telaarschap zou zelfs God tot ketterse medestrijder maken:

De vrome wacht, in dank ontglocid,
Aanvaardt verrukt de zaak van God,
En sleept zijn redder, streng geboeid,
Naar ’t opgeheven moordschavort,
En stelt den beul zijn prooi ter hand,
En ’t ketterhoofd rolt neér in ’t zand.
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Het vroom gezang doorklonk het zwerk,
De wicerook steeg tot ’s hemels eer,

Men zong een lied tot lof der kerk.

Een lied tot lof van God den Heer;

Maar God, met zoo veel wee begaan,
Nam de offers van dien dag niet aan.*

Geheel in lijn met de grote nationale aandacht voor het roemrijke verleden
plaatste Samuel Muller voor het eerst de bestudering van de doperse geschie-
denis op het curriculum van het Doopsgezind Seminarie, om aldus de ken-
nis van de eigen historie te laten bijdragen aan de eigentijdse doopsgezinde
identiteit — een motivering die de facto tot op vandaag nog steeds opgeld
doet!3® Dit zou dan ook een grote stimulans betekenen voor een intensieve
reflectie op dat eigen verleden. Daarmee was al feestelijk begonnen toen in
1835,/1836 het 100-jarig bestaan van het Seminarie werd gevierd; tegelij-
kertijd werd ook Menno’s uitgang uit het pausdom herdacht. Men deed dat
onder het motto ‘Eén Heer, één geloove, één doop,” wat natuurlijk ruim een
jaar nadat de Afscheiding zich in de Hervormde Kerk had voorgedaan, een
ruimere strekking impliceerde dan voor het doopsgezinde erf alleen.®* Hoe
dat ook zij, Menno zelf werd kennelijk niet waardig geacht om poétisch in
het pantheon van nationale helden te worden opgenomen. Desalniettemin
schreef de jonge predikant van Middelburg en Vlissingen, tevens schoonzoon
van Samuel Muller, Alle Meenderts Cramer, de eerste moderne biografic van
Menno, voorzien van ecn gravurce van de mild kijkende Menno (van het zo-
genaamde Burgharttype), getiteld: Het leven en de vervigtingen van Menno Si-
mons,in 1837 gepubliceerd door Mullers broer, de zeer gerenommeerde Am-
sterdamse uitgever Johannes Miiller.% Over (familic)netwerken gesproken!

Daaraan vooraf ging evenwel een beschouwing over de herkomst van de
Nederlandse doopsgezinden. Cramer plaatste daarin vraagtekens bij de vali-
diteit van de reeds oude voorlopergeschiedenis die terugging tot de sedert de
twaalfde eeuw uit de Franse Piedmont decls naar onze streken gevluchte ket-
terse sekte der Waldenzen, zonder die historiografische aanname overigens
volstrekt af te wijzen.*® Vermoedclijk was Cramer geinspireerd geraakt door
cen artikel in de Vaderiandsche letteroeffeningen van 1829 van de hand van de
doopsgezinde leraar van Nijmegen en later Leeuwarden, Cornelis Sytse van
Geuns, getiteld: ‘Over den Oorsprong der Doopsgezinden van de oude Wal-
denzen.” Deze kwestic rond de zogenaamde Wadenzenthese werd in 1839
direct opgepakt door Steven Blaupot ten Cate, predikant te Akkrum, in het
eerste deel over Friesland van zijn toen nog te voltooien driedelige reeks over
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de Nederlandse Geschiedenis der doopsgezinden. Hij bepleitte daarin de Ne-
derlandse origine en originaliteit van het Friese doperdom, omdat Walden-
zische connecties in het hoge Noorden niet aangetoond konden worden.
Blaupot ten Cate’s boek was echter nauwelijks op de markt, of de befaamde
hervormde theoloog Hofstede de Groot, voorman van de cerder genoemde
Groninger Richting, verkondigde alom dat ‘Niet van elders uit Duitschland
[Luther] of Zwitserland | Zwingli en Calvijn] is ons de hervorming toegeko-
men, maar op dezen grond [...] geboren.” De meest ‘oorspronkelijke Neder-
landsche Hervormden’ waren niet de geestelijke nazaten van Calvijn, maar
de doopsgezinden: Menno Simons was dan ook de ‘cenige Nederlandsche
Hervormer’.®® En of dat ook een pluim op de hoed betekende van die kleine
minderheid van Menno’s nazaten, die zich ecuwenlang in korzelige lijdzaam-
heid de verkettering door diezelfde ‘grote kerk’ hadden moeten getroosten!
Al die cer voor Menno’s volk betekende echter niet dat de discussie over de
Waldenzische herkomst van het Nederlandse doperdom gestaakt werd. De
Friese dopers hadden in de visie van Blaupot ten Cate weliswaar hun inzich-
ten onathankelijk van anderen verkregen, dankzij zelfstandige studie van de
bijbel en van vroeg Luthers werk, maar daarmee lict hij de Waldenzenthese
nog nict volledig varen. Dat was echter nogal tegen het zere been van de De-
venter predikant en literator Joost Hiddes Halbertsma, wiens Doopsgezinden
en hunne hevkomst van 1843, waarin de Waldenzenthese met verve werd be-
pleit, veel rumoer in de broederschap zou veroorzaken.* Daarop publiceerde
Blaupot ten Cate een jaar later, in 1844, een meer afgewogen Geschiedkun-
diy onderzoek naar den Waldenzischen oovsprong van de Nedevlandschen doops-
gezinden.®® Het was de eerdergenoemde hervormde theoloog Hofstede de
Groot dic de Waldenzenthese uiteindelijk onderuit haalde, en daarin in 1863
werd bijgevallen door seminariumhoogleraar Sytze Hoekstra Bzn. met diens
Beginselen en leer der oude doopsgezinden.*!

Hoe dat ook zij, wel werd aan dat oer-Nederlandse, al dan niet pre-re-
formatorische Waldenzische doperdom dat dus hier al sinds mensenheuge-
nis als beschavingspaarlen voor de zwijnen rondwaarde, het voor negentien-
de-ecuwers zeer glanzende imago geplakt van grote deugdzame cenvoud
en bescheiden ingetogenheid: ‘De Waldenzische Doopsgezinden waren uit
hun aard stillen in den lande,’ zo typeerde Blaupot ten Cate hen.*> Of in de
bewoordingen van de doopsgezinde leraar van Twisck en Abbekerk, Sjoerd
Hoekstra, in 1851, die daarmee de Leidse hoogleraar Scholten bestreed, om-
dat deze de doopsgezinden had afgeschilderd als zweverige protestantse ide-
alisten van cen niet te realiseren heilige kerk:
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Doch hebben de eerste Doopsgezinden niet behoord tot de klasse der
geleerden, maar tot het algemeene volk, waren zij eenvoudige lieden, in
dezulke komt het niet op, over zaken van verstandsbespiegeling het harnas
aan te trekken, of over een bepaald geloofspunt te twisten. Dezulken zien
minder op het bijzondere, maar meer op het algemeene, en minder op de
rigting des geloofs, maar meer op de rigting van het leven.

Hoekstra wenste zijn eenvoudig oervolk van ‘stillen in den lande” niet bij het
protestantisme van Luther en Calvijn in te delen: het volk van Menno was
veel ouder, en eigenlijk ‘Nederlandser en eenvoudiger, en dus beter’, al durf-
de hij dat zo niet te formuleren. Deze pre-protestanten bekommerden zich
niet om dogmatische en catechetische haarkloverijen, zoals lutheranen en cal-
vinisten zouden doen, maar richtten zich ten volle op het christelijke leven.
Voor hen stond, aldus Hoekstra, de ‘eigen zedelijke werkzaamheid’ voorop,
die ‘noodig tot zaligheid’ was. Want wisten die eerste dopers als geen ander
nict dat..

ann het kwade is ongeluk, nan bet goede is geluk onafscheidelifk verbonden;
of: zonde baart den dood, en dewyd leids ten leven? 1k houdt het er voor, dat
deze stelling, die ten eene male verloochend was en nog is door de Room-
sche Christenen, en ten deele ook verloochend is door de Protestantsche,
het beginsel is der Doopsgezinde.*?

Zie daar de boost van eigenwaarde waarop het negentiende-eceuwse doper-
dom zichzelf trakteerde ten faveure van zijn nationaal relevant beschouwde
identiteitsbesef en imago van beschaafde, deugdzame eenvoud. Dankzij het
nogal rumoerige herprofileringsproces van kerk en leer waar de ooit masto-
dontische Hervormde Kerk in verzeild was geraakt — Rome was en bleef nog
steeds verdacht, ook al stond de rooms-katholieke restauratie op het punt van
beginnen —, dat aan rechterzijde met ontevredenheid en afscheiding gepaard
ging en waaruit ter linkerzijde spoedig ook nog de vrijzinnigheid zou oprij-
zen, konden Nederlandse doopsgezinden zich des te bekwamer en nog scher-
per profileren als de oudste, mildste en stilste brengers van de liberale, christe-
lijke beschaving, als deugdelijke herauten van het nationale volksbewustzijn.

HOEDERS VAN DE NATIONALE BESCHAVING

Doopsgezind Nederland kon waarlijk pronken met grote eigentijdsec voor-
beelden. Hoe marginaal de stillen in den lande ook waren — bij de volkstelling
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van 1809 telde Nederland slechts 30.885 doopsgezinden, ofwel 1,4% van het
totaal* — er waren in tal van sectoren van politiek, cultuur, economie en we-
tenschap nogal wat doperse mannen van aanzien acticf, en zelfs enkele vrou-
wen, die de oprijzende natie van Oranjevorsten Willem I en II mee hielpen
verheffen uit de duisternissen der frustrerend Franse frivoliteiten en barbaars
Belgische opstandigheden.

Een van hen was bijvoorbecld Matthijs Siegenbeek (1774-1854), weliswaar
opgeleid voor het predikambt, maar op het Seminarie vooral gepokt en ge-
mazeld in de schone letteren, die dan ook de eer te beurt was gevallen al in
1797, in de jonge Bataafse Republiek, als eerste in Nederland de nieuwe leer-
stoel voor de Nederlandse taal en welsprekendheid te bezetten, ingesteld aan
de Universiteit van Leiden.* Dat ambt zou hij maar liefst 56 jaar uitoefenen
—in 1815 was de leeropdracht nog uitgebreid met de Nederlandse geschiede-
nis — tot hij in 1853 zou worden opgevolgd door alweer een geloofsgenoot,
Matthias de Vries, zoon van een doopsgezinde predikant te Haarlem. Beide
mannen zouden hun stempel zetten op de negentiende-eeuwse Nederland-
se spellingpraktijk.*¢ Siegenbeek zou zich bovendien ontpoppen als pionier
op het terrein der Nederlandse literatuurgeschiedenis.*” Hem ging het er in
de eerste plaats om dankzij de kennis van de ‘meesterlijke kunstgewrochten’
uit vroeger en later tijden — werken die het vaderland ‘tot eenc eeuwige cere
verstrekken’ — het eigen nationale cultuurbesef op te vijzelen; de nog immer
Frans sprekende hogere stand keek vaak met dédain neer op de eigen taal en
literatuur.*® Tevens beoogde hij ‘den lasterzicken vreemdeling’ terecht te wij-
zen, ‘diec zoo gaarne Nederlanderen alle aanspraak op het recht van onder de
kunst kweekende natien gerangschikt te worden, ontzeggen zoude’.* Daar-
naast schroomde hij evenmin naar aanleiding van de rumoerige afscheiding
der Belgen in 1830, waartoe een militaire operatie op touw was gezet, de
Tiendaagse Veldtocht, waarvoor ook seminariestudenten zich vrijwillig had-
den aangemeld, een Geschiedenis der burgerwapening in Nederland (Leiden,
1831) te publiceren. Anders dan de tientallen polemische geschriften over de
Belgische opstand, die doorgaans zeer haatdragend van toon waren jegens de
Belgen, ademt Siegenbeeks werk de betrokken geur van de rustig belerende
academicus. Met kalmte en bescheidenheid biedt hij het werkje dan ook zijn
landgenoten aan, ‘in de hoop, dat hetzelve, als bijdrage tot den roem der Ne-
derlandsche natie, hun niet onwelgevallig zal wezen.”® Die ingetoomde trots
van verantwoordelijk burgerschap vormde zijn drive om de natie te tonen
hoezeer deze kwestie, die de top van politick Europa nogal zou bezighouden,
behoorde tot ons nationale erfgoed.
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Ik gevoelde [ ... ] het gepaste en heilzame van eene dergelijke onderneming
in ecnen tijd, waarin de geestdrift, om ter verdediging van den Nederland-
schen grond de wapenen op te vatten, zich alomme zoo luisterrijk open-
baarde, dat geheel het onpartijdige Europa op de Oud-Nederlandsche na-
tie met ecrbied en bewondering moet staren.®!

Een andere figuur van groot aanzien, maar in onze dagen vrijwel geheel ver-
geten, was de autodidactische vriend van Samuel Muller, de historische veel-
schrijver Nicolaas Godfried van Kampen, die in 1829 hoogleraar letterkunde
en vaderlandse geschiedenis werd aan het Amsterdamse Athenaeum Illustre.>
Toen Van Kampen, opgegroeid in cen degelijke, eenvoudige bloemisterijfami-
lie te Haarlem, in 1839 vrij plotseling overleed, bezorgde Muller een Levens-
en karakterschets van hem, waarin deze selfinade man eigenlijk geportretteerd
werd als een mennist model voor de vaderlandse beschaving. Van Kampen
werd door Muller neergezet als de vleesgeworden ‘zedelijke werkzaamheid’:

Onder de geleerden van Nederland zijn er weinige geweest, die met zoo
veel cenvoudigheid van inborst en zeden zoo veel kennis van den loop de
wereldgebeurtenissen hebben weten te vereenigen en zoo veel schrander-
heid in het beoordeelen van dezelve; die [...] als schrijvers zoo veel kracht
en stoutheid hebben aan den dag gelegd in het verdedigen van waarheid,
vrijheid en regt, en, zonder het opzettelijk te willen, zoo veel hebben bij-
gedragen ter handhaving van de dierbaarste belangen der menschheid,
[...] en door inspanning van cigene krachten eene zoo cervolle hoogte
onder hunne landgenooten hebben bereikt.

En dat alles ondanks Van Kampens nogal abnormale voorkomen. Zo was ’s
mans hoofd ‘zoo ongemeen groot’, ‘zoo onregelmatig gevormd’ en ‘zoo
gespierd en forsch’ geweest, dat men er een weinig aangename indruk van
overhield: ‘het beengestel van het hoofd scheen eerder aan iemand van het
“breedgeschouderd voorgeslacht” toe te hooren, dan aan een’ gewonen
mensch van den tegenwoordigen tijd.” Niets van die zware oogkassen, de
brede neus en de grote mond ‘was fijn besneden; niets gaf'adel van geest | ... |
er stond veeleer eene zekere botheid op dat aangezigt geprent.” Daarbij had
hij ook nog moeite gehad zich gemakkelijk te bewegen in ‘het uitgelezen
deel der maatschappelijke zamenlevingen.’* Kortom: Van Kampen verenigde
nogal wat schijn van ‘onbeschaafdheid’ in zich, die echter haaks stond op zijn
eruditie, intelligentic en ontoombare, voor volk en vaderland heilzame werk-
lust. In Van Kampen was duidelijk nog icts van de ruwe oer-doper bewaard
gebleven, die ondanks het ongepolijste, ja zelfs onwelvoeglijke uiterlijk, zijn
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vaderland had laten delen in de zegeningen van een uitzonderlijk en edel in-
nerlijk talent.>® Muller besluit dan ook Van Kampens levensloop met de op-
merking dat zelfs

Z. Maj. De Koning toonde, dat Hoogstdezelve den man wist te schatten,
die onathankelijk en vrij van blinde gehechtheid aan het Hoog Bewind [de
doopsgezinde modelman stond zelfs boven welke partijschap dan ook!;
P.V.], door zijne veelvuldige geschriften zoo veel had toegebragt ter op-
luistering van het vaderland, en ter aankweeking en verspreiding van den
echt Nederlandschen geest, die de heiligste belangen van den Staat hand-
haaft en bevordert.*

Net als Siegenbeek had ook Van Kampen strijd gevoerd voor het opvijzelen
van de eigen taalwaardering. In zijn ‘Verhandeling, over de onbekendheid
van de Nederlandsche taal, letterkunde en volksgeaardheid, bij den vreem-
deling’ zette hij zich af tegen het dédain waarmee buitenlanders nogal eens
ons landje met nauwelijks twee miljoen inwoners en hun vermeende stijf- en
plompheid, belachelijke properheid en lelijk uitgedoste vrouwen meenden te
moeten ridiculiseren, waarbij bovenal de Nederlandse taal het moest ontgel-
den. Saillant is het voorbeeld dat Van Kampen daarin ontleende aan de Deen-
se romanschrijver Adam Ochlenschliger, die zelfs beweerde dat:

De Hollanders zijn van de varkens slechts daarin verschillend, dat zij zich
zindelifk in hunnen modderpoel wentelen. Hiermede wil ik echter de par-
kens zoo min als de Hollanders te na gesproken hebben. Het varken is een
zeer nuttig, voedzaam dier, en draagt, in spijt van den modder, waarin het
leeft, door zijne borstels tot de zindelijkheid veel bij; dus ook de Hollan-
der. Maar van het schoone hebben beide geen denkbeeld. De Hollanders
zeilen voortreffelijk, juist als de ganzen, maar gaan slecht op hunne voeten.
Zij schrapen dukaten en vreten salade. Zekerlijk zijn zij phlegmatick; maar
dus zijn zij met praten ook niemand tot last, en wanneer men hen loopen
laat, dan bijten zij niemand.?”

Van Kampen, die ook de schadelijke invloed hekelde van de verfransing die
maatgevend was in de hoogste kringen, verheerlijkte daarentegen eenvoud
als echt vaderlandse deugd. Niet de boerse plompheid, maar de deftige, edele
eenvoud werd door hem en andere doopsgezinde medeburgers tot kunstthe-
oretisch principe verheven, alsmede tot nationaal-ideologisch beginsel.

Dat was ook een belangrijk punt voor nog een beroemde vaderlander
van doopsgezinde huize en boegbeeld van het nationale volksbewustzijn,
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de mecenas, kunstlicthebber en genootschapsman Jeronimo de Vries, die
in het dagelijks leven stadssecretaris van Amsterdam was.*® Die deelde daar-
naast zijn liefde voor de Nederlandsc taal en letteren met Siegenbeek en Van
Kampen. De Vries geldt als grondlegger van de systematische literatuurwe-
tenschap, dankzij het eerste historische overzicht van de Nederlandse let-
terkunde dat in 1810 verscheen als Proeve eener geschiedenis der Nedevduit-
sche dichtkunde.®® Hoe deze man ondanks zijn ambtelijke verplichtingen tijd
vond om vele tientallen geschriften te produceren, kan bij ontstentenis van
een hoognodige studie naar zijn leven en werk niet worden beantwoord.
Wel blijkt ook bij hem het begrip ‘eenvoud’ de kern te vormen van zijn visie
op het nationale karakter, de goede smaak, de taal, de literatuur en de kun-
sten. In het traktaat uit 1818, getiteld: Over bet eenvoundige, formuleerde De
Vries dat aldus:

Het ecenvoudige is der menschelijke natuur eigen; in opvoeding, in zeden,
in handel en wandel aan te bevelen. Het is de toetssteen van den echten
staatsman, den redenaar, den schrijver, den beoefenaar der wetenschappen,
den kunstenaar, den dichter.%

Doopsgezinden meenden reeds sedert Waldenzische oertijden — die mythe
moest nog worden afgebroken — als ‘stillen in den lande’ daarop een soort
privé-patent te bezitten, waarvan nu het gehele koninkrijk mocht profiteren.
Dit niet alleen tot kunsttheoretisch, maar zelfs tot nationaal-ideologisch ver-
heven principe werd door De Vrics zelfs met het goddelijke geassocieerd:

De zigtbare en onzigtbare natuur, alles is doordrongen van dit beginsel [te
weten: de eenvoud; P.V.]. Verbazend is de verscheidenheid, maar nog ont-
zettender het volkomenste verband door het eenvoudigste middel, de aan-
trekkingskracht tot één middelpunt, tot éénen spil, waarom het draait, als
om zijne as — Die aantrekking, die spil is cigenlijk de Goddelijke liefde’.¢!

En zo was het hoeden van de vaderlandse beschaving de facto een doopsge-
zinde daad van christelijke naastenliefde, niets meer en niets minder, in alle
stilte en cenvoud.

EriLooa

Het waren juist die goddelijk geinspireerde daadkracht en betrokkenheid,
waarmee grootvader Jakob Huizinga al sinds zijn negentiende-ceuwse jeugd
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vertrouwd was, die hij in de belijdenis van zijn kleinzoon Johan zo node had
gemist. De oude man heeft nooit kunnen bevroeden hoe later zijn evenzeer
gevierde kleinkind in zijn beroemde Herfsttif der Middeleenwen uit 1919 een
rake schets zou geven van dat voorgoed uit het doperse zicht verdwenen
Avondland. Johan Huizinga rckende daarin impliciet af met niet alleen het
doopsgezinde imago van vaderlands boegbeeld van deugd en eenvoud, maar
manifesteerde zich tegelijkertijd ook als een crypto-doopsgezinde doempro-
feet, door zijn typering van die duistere Middelecuwen welhaast als een — ook
voor ons nog herkenbaar — sjabloon op de cigen tijd te plakken:

Het is een boze wereld. Het vuur van haat en geweld brandt hoog, het
onrecht is machtig, de duivel dekt met zijn zwarte vlerken cen duistere
aarde. En spoedig wacht de mensheid het eind van alle dingen. Maar de
mensheid bekeert zich niet; de Kerk strijdt, predikers en dichters klagen en
vermanen vergeefs.®?

NOTEN

1 Anton van der Lem, Johan Huizinga; leven en werk in beelden & documenten (Amsterdam,
1993), 1-27.

2 Anton van der Lem, ‘Onder predikanten. Een notitieschriftje van Jakob Huizinga, doopsge-
zind predikant in West-Knollendam 1831-1834", in: Doopsgezinde Bijdragen 27 (2001), 239-245
(hierna: DB).

3 Zie over het Seminarium in deze jaren: J.M. Welcer, ‘Een eeuw Doopsgezinde Kweekschool,
1811-1914°, in: DB 11 (1985), 44-86. Zie voor Mullers rol: Annelies Verbeek, ‘Menniste paus’.
Samuel Muller (1785-1875) en zijn netwerken (Hilversum, 2005); zie voor de ontwikkeling van
de doperse theologie tevens: J. Vree, ‘Doopsgezinde theologen en Groninger godgeleerden in
de jaren 1834-1872°, in: DB 20 (1994), 195-217, en E.H. Cossee, ‘De doopsgezinden en de op-
komst van het modernisme in Nederland’, in: DB 20 (1994), 219-239. Het wordt hoog tijd dat er
een monografie aan Sytze Hoekstra Bzn. (1822-1898) wordt gewijd. Zie voor hem: the Mennonite
Encyclopedin, 5 vols. (Scottdale PA. etc., 1956-1990), 11, 773-775 (hierna: ME), en D. Nauta ¢.a.
(red.), Biografisch lexicon voor de geschiedenss van het Nederiandse protestantisme 6 din. (Kampen,
1978-2006), V, 242-345 (hierna: BLGNP).

4 Hij was op 21 augustus 1838 getrouwd met Alida, of Aaltje Meihuizen (1817-1851), een na-
zaat van het bekende doopsgezinde geslacht dat zich in 1714 na zijn verdrijving uit Zwitserland
in Qost-Groningen had gevestigd. Zie Bert Meihuizen et al. (red.), Stamboek van het gesinchr Mei-
huizen 1400-2004 (s.n., [2004]), 104. Jacob Huizinga schreef: Stambock of geslachtsregister der
nakomelingen van Devk Pieters en Katrina Tomas, gewoond hebbende te Huizinge op de landhoeve
Melkema; opgemankt van het jaar 1555 tot en mer 1883 (Groningen, 1883), Srambock of gesinchts-
register dev nakomelingen van Fiepke Foppes en Diever Olferis (2) in bet jaar 1655 gewoond heb-
bende te Meeden in het Oldawmpt, provincie Groningen: opgemankt van 1655 tor 1887 (Groningen,
1887), Stambock of geslachtregister dev nakomelingen van Samuel Peter (Meibunizen) en Barbara

82



EENVOUDIGE DEFTIGHEID

Fry van Gontschenswyl (Aargan-Zwitserland), omvattende de javen (1671) 1714 tot en met 1889
(Groningen, 1890).

5  Het echtpaar Huizinga-Meihuizen had zeven kinderen, waarvan de jongste onmiddellijk
bij de geboorte in 1851 samen met de moeder was gestorven. Achtereenvolgens waren er: Dirk
(1840), Grietje (1842), Samuel (1844 ), Katrina Abella (1846), Sina (1848) en Jurriaan Menno
(1850). Zie: Meihuizen, Stamboek, 104-105.

6  Van der Lem, Johan Huizinga, 3-5 en 8. Het verhaal van Dirks escapade had Van der Lem
cerder al meegedeeld in ‘Men of principles and men of learning. The Mennonite backgrounds of
some Dutch historians, with special reference to Johan Huizinga and Jan Romein’, in: Piet Visser
et al. (eds.), From martyr to muppy; a histovical introduction to cultural assimilation processes of a
religions minority in the Netherlands: the Mennonites (Amsterdam, 1994), 207-209.

7 Van der Lam, Johan Huizinga, 21-22.

8 Van der Lem, Joban Huizingn, 27 .

9 Van der Lem, Johan Huizinga, 25-26.

10 Van der Lem, Johan Huizinga, 26.

11 Van der Lem, Johan Huizinga, 267, idem, ‘Men of principles’, 210-212.

12 Van der Lem, Johan Huizingn, 23-24.

13 Zie Sjouke Voolstra, ‘The hymn to freedom. The redefinition of Dutch Mennonite identity
in the Restoration and Romantic period (ca. 1810-1850)’, in: Anna Voolstra, Alle G. Hoekema
& Piet Visser (red.), Beeldenstormer wit bewogenbeid; vevzamelde opstellen van Sjouke Voolstra (Hil-
versum, 2005), 157-168; Pieter Post, Geschiedenis van het doopsgezinde kevklied (1793-1973); van
particularvisme naar oecumeniciteit (Hilversum, 2010), 140-160. Zie voor Verbeek en andere re-
levante literatuur noot 3.

14 Verbeek, ‘Menniste paus’, 179-204.

15 Verbeek, Menniste pans’, 75-95. Ook het latere ontslag van de Zutphense predikant Jan de
Lietde in 1845 vond plaats tegen de zelfde achtergrond; idem, 205-228.

16 D.van den Brug, ‘Van Groninger Oude Vlamingen en de Afscheiding in Ulrum en Houwer-
zijl’, in: DB 10 (1984), 109; Vincent Sleebe, ‘Regels en hun handhaving’, in: P. Koojj et al. (red.),
Een dorp naast een stad; Hoogherk 1770-1914 (Assen, 1993) ( Groninger Historische Reeks 8), 288.
Zie voor de Afscheiding de handbocken van Joris van Eijnatten & Fred van Lieburg, Nederlandse
religiegeschiedenis (Hilversum, 2005), 263-264, en Herman J. Selderhuis (red.), Handboek Ne-
derlandse kerkgeschiedenis (Kampen, 2006), 633-638.

17 De benaming voor de christelijk-gereformeerden, die tot op heden nog steeds gebezigd
wordt op vooral het Groningse platteland.

18 Sleebe, ‘Regels en hun handhaving’, 288.

19 Ontleend aan Daan van der Haar, ‘De bevolkingsontwikkeling van de gemeente Hoogkerk’,
in: Kooij, Een dorp naast een stad, 125.

20 Berucht of befaamd — het oordeel hing destijds af tot welk kamp men behoorde: dat der ke-
zen (ook: keeshonden) of der orangisten — was het Leidse exercitiegenootschap dat onder leiding
stond van de doopsgezinde leraar Frangois Adriaan van der Kemp. Zic S.L. Verheus, ‘Beleden
vrede — omstreden vrede. Het dopers vredesgetuigenis’, in: S. Groenveld et al. (red.), Wederopers,
menisten, doopsgezinden in Nederland 1530-1980 (Zutphen, 1980), 173-174. Zo dichtte Jan de
Kruyft jr. een ronkend gedicht op dit gezelschap, getiteld: Aan de leden dev Societeit van Wapen-
handel, onder de spreuk: Voor Vrijheid en Vaderland, bif bet sluiten hunner zomer-excercitien. op den
30sten september 1784 (| Leiden], 1784). Hij was de zoon van de gelijknamige oud-diaken van de-
zelfde gemeente en dichter-koopman, die tevens familie was van ecen andere bekende patriot van
doopsgezinden huize, Pieter Vreede. Voorts is opmerkelijk te vermelden dat van de 23 dorpen en
steden in Friesland met doopsgezinde gemeenten er maar liefst 16 waren, waar vrijkorpsen rond
marcheerden. Voolstra, ‘Hymn to freedom’, 160.

83



P1ET VISSER

21 Zic voor literatuur hieromtrent: Piet Visser, Keurige ketters; de Nederlandse doopsgezinden in
de eenw van de Verlichting (Amsterdam, 2004), 12-14. Zie voor enkele representatieve Harlinger
casestudies: Yme Kuiper, ‘Menisten in ’t geweer. Een schets van de doopsgezinde elite van Har-
lingen in de Patriottentijd’, in: Maurits Ebben & Pieter Wagenaar (eds.), De civkel doovbroken; met
nieuwe ideeén terug naar de bronnen; opstellen over de Republick; aangeboden aan Simon Groen-
veld bij zijn afscheid als hooglevaar Geschiedenis en Cultuur van de Republick nan de Universiteit
van Leiden, 19 mei 2006 (Leiden, 20006) (Leidse Historische Studién 10), 181-194; Y. Kuiper &
F. Veenstra-Vis (red. en inl.), ‘De ballingschap van een doopsgezinde koopman-patriot uit Mak-
kum. Inleiding bij de reisverhalen van Jan Ymes Tichelaar (1729-1799) uit de periode september
1787 tot oktober 1789°, in: De vrije Fries 83 (2003), 211-266.

22 Notabelen als de Enschedese predikant Jacob Hendrik Floh, die in 1796 lid werd van de Na-
tionale Vergadering, waarin toen namens Amsterdam ook Rutger Jan Schimmelpennick zat, zoon
van Deventer doopsgezinde huize, die nog een glanzende carriere als diplomaat en zelfs staatshoofd
— zij het tijdelijk — te wachten stond, stonden direct vooraan om hun politieke verantwoordelijk-
heid te nemen. Veel voorbereidend patriottisch werk hadden doopsgezinden als Wybo Fijnje en
Pieter Vreede al verricht. Lokaal was het beeld van ambitieuze doopsgezinden niet anders. Ds. Jan
Kops nam bijvoorbeeld zitting in het Leidse stadsbestuur, terwijl de herder van Bovenknijpe, An-
dele Scheltes Cuperus, van 1796 tot 1798 als representant van het vrije Friese volk in Leeuwarden
zou optreden, wat binnen en buiten zijn gemeente nogal wat opschudding teweeg zou brengen.
Zie: W.H. Kuipers, ‘In de wereld maar niet van de wereld. De wisselwerking tussen de doopsgezin-
den en de hen omringende wereld’, in: Groenveld, Wederopers, menisten, doopsgezinden, 233-234;
Edwina Hagen, President van Nederland; Rutger Jan Schimmelpenninck (1761-1825) (Amsterdam,
2012); P.H. Veen, De doopsgezinden in Schoterland; bistorische studién (Leeuwarden, 1869), 82-98.
23 Het vredesthema werd door de Gemeentedagbeweging in de vroege jaren twintig van de
vorige eeuw weer op de agenda gezet van doopsgezind Nederland. De directe inspiratie kwam
niet bij Menno Simons vandaan, maar uit het actief beleden pacifisme en antimilitarisme dat in de
linkse politick reeds veel langer op de agenda stond. Alle G. Hoekema, Gabe G. Hoekema & Piet
Visser (inl. en aant.), Geen cel ketent deze dvomen; een dagboek over ideanl en werkelijkheid van de
doopsgezinde dienstweigeranr en socialist Cor Inja wit Znandam, geschreven in gevangenschap van
25 maart tot en met 19 november 1925 (Hilversum, 2001), 35-49.

24 Zie hiervoor: Auke van der Woud, Een nienwe wereld; het ontstaan van bet moderne Neder-
land (Amsterdam, 2006).

25 Van der Woud, Een nieuwe wereld, 20.

26 P. Kooij, ‘Sociaalpoliticke verhoudingen 1815-1914, in: Kooij, Een dovp naast een stad, 225
en 228.

27 Zeer illustratief zijn ook de netwerken van de Amsterdamse financieel-economische elites aan
het eind van de negentiende ceuw. Zowel bij de Hollandsche Sociceteit van Levensverzekeringen
als de Nederlandsche Bank en de daaromheen gegroepeerde netwerken, kwam men telkens weer
dezeltde zestien personen van doopsgezinde origine tegen, waaronder drie Van Eeghens, een
Hartsen, Van Heukelom, Fock, Portielje, Muller en Zeverijn. En men kwam elkaar niet alleen in
zaken tegen, of in de Amsterdamse Singelkerk, maar ook bij Felix Meritis, het Koninklijk Oud-
heidkundig Genootschap, of de Amsterdamse musea in oprichting. Zie Huibert Schijf, Netwerken
van een financieel-economische elite; pevsonele vevbindingen in het Nederlandse bedriffsleven aan het
eind van de negentiende eenw (Amsterdam, 1993), 97-99.

28 Voolstra, ‘The hymn to freedom’, 161; WW. Mijnhardt & A.J. Wichers (red.), Om het al-
gemeen volksgeluk; twee eenwen pavticulier initintief 1784-1984; gedenkbocek ter gelegenheid van
het tweehonderdjarig bestwan van de Maatschappij Tot Nut Van °t Algemeen (Edam, 1984), 7-44.
29 Zie voor een ruimere context: N.C.F. van Sas, De metamorfose van Nedeviand; van onde orde
naar moderniteit 1750-1900 (Amsterdam, 2004 ), 551-566 en 593-608.

84



EENVOUDIGE DEFTIGHEID

30 Van Sas, Metamorfose van Nederland, 597.

31 Zic Lotte Jensen, De verheerlijking van bet verleden; belden, literatuny en natievorming in de
negentiende eenw (Nijmegen, 2008), 15-17; het geciteerde couplet op p. 17. De luimige dichter
en uitgever Jan van Walré was samen met Adriaan Loosjes een van de pijlers van het roemruchte
Haarlemse dichtgezelschap Democriet. Hij was van remonstrantse huize, maar gehuwd met de
doopsgezinde Maria Kops. Zic Bert Sliggers (red.), De verborgen wereld van Democriet; een kolde-
riek en dichtlievend genootschap te Hanvlem, 1789-1869 (Haarlem, 1995), 151. Zie voor de Mon-
nickendammer martelaar Jan Smit: ME 111, 82.

32 H. Tollens, Niewwe gedichten 2°dr. (Antwerpen, 1842; oorspr. 1821) 1, 145-146. Zie voor
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de Friese autenrs (Weesp, 1985), 567-568.

33 Verbeek, ‘Menniste pans’, 131-134; hier vooral 131. ‘De mennonitica was voor Muller dan
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ven en werken en zijne veformatorische denkbeelden (Leiden, 1914), 311.

35 De volledige titel luidt: A.M. Cramer, Het leven en de verrigtingen van Menno Simons, voor-
afgegaan door eene inleidende vevhandeling over den oorsprong en de opkomst dev doopsgezinden,
voornamelijk in de Nederlanden (Amsterdam, 1837). Het inleidende traktaat beslaat de pagina’s
1-41; Menno’s biografie omvat 165 bladzijden. Zie Verbeek, ‘Menniste pans’, 132. Zie voor uit-
gever Johannes Miiller, wicns zaak ‘Bibliopolum’ in Kalverstraat 10 gevestigd was, de KB-site Bi-
bliopolis. Het ‘Bughart-type’ wordt beschreven in Piet Visser, Sporen van Menno; bet veranderende
beeld van Menno Simons en de Nederlandse mennisten (Krommenie etc., 1996), 80-95; nr. 45.2
betreft het hier bedoclde portret.

36 De Waldenzenthese was vooral gelanceerd om elke verband tussen de doopsgezinden en de
gewelddadige Miunsterse geschiedenis in de kiem te smoren. Zie de overigens verre van complete
beschouwing hierover in S. Zijlstra, Om de ware gemeente en de oude gronden; geschiedenis van de
dopersen in de Nederlanden 1531-1675 (Hilversum /Leeuwarden, 2000), 16.
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38 Zie de biografische schets van Ten Cate door Yme Kuiper, ‘Steven Blaupot ten Cate (1807-
1888)’, in: DB 35,/36 (2010), 158-160. Vree, ‘Doopsgezinde theologen’, 198.

39 Verbeek, ‘Menniste pans’, 178-204.

40 Ondertussen bleven ook andere doopsgezinden zich in de geschiedenis der Waldenzen ver-
diepen, zoals N.G. van Kampen in zijn boek De valleijen der Waldenzen; geschied- en aardvifks-
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pen zou komen met het voorbereidend klimaat van de Moderne Devotie en daarna de sacramen-
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de ware gemeente, 16.

42 S. Blaupot ten Cate, Geschiedkundig onderzock naar den Waldenzischen oorsprong van de Ne-
derlandsche doopsgezinden (Amsterdam, 1844), 106.
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44 Zie het overzicht in Otto de Jong, ‘How Protestant are Mennonites? Isolation and assimila-
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49 Joost Kloek & Wijnand Mijnhardt, 1800; blanwdrukken voor een samenleving (Den Haag,
2001) (Nederiandse cultuny in Europese context 2), 492-494; gedeeltelijk geciteerd naar p. 493.
50 Sicgenbeek, Geschicdenis der burgerwapening in Nederland (Leiden, 1831), VI. Tot het
schrijven ervan was hij aangezet door de redevoering van zijn zwager J. Tessedre PAnge uit no-
vember 1830, getiteld: ‘Burgerwapening, voorgesteld als pligt’. ‘Tk gevoelde met hem het gepas-
te en heilzame van eene dergelijke onderneming in eenen tijd, waarin de geestdrift, om ter ver-
dediging van den Nederlandschen grond de wapenen op te vatten, zich alomme zoo luisterrijk
openbaarde, dat geheel het onpartijdige Europa op de Oud-Nederlandsche natie met eerbied ecn
bewondering moet staren.”

51 Siegenbeek, Geschiedenis dev burgerwapening, V-VI.

52 Zie voor zijn biografische gegevens en de meer dan indrukwekkende bibliografische produc-
tie de site van DBNL. Zie voor zijn relatie met Samuel Muller: Verbeek, ‘Menniste pauns’, 101.
53 S. Muller, Levens- en karakterschets pan Nicolnns Godfried van Kampen (Haarlem /T eiden,
1840), 3.

54 Muller, Levens- en karakterschets, 7-8.

55 Het zou interessant zijn aan de hand van andere biografieén en necrologicén dergelijke type-
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56 Muller, Levens- en karakterschets, 117.
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57 N.G. van Kampen, ‘Verhandeling, over de onbekendheid van de Nederlandsche taal, letter-
kunde en volksgeaardheid, bij den vreemdeling’, in: Mengelwerk van de Vaderlandsche letteroeffe-
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een prijsvraag van de ‘Bataafsche Maatschappij van Taal- en Dichtkunde’. Zie Kloek & Mijnhard,
1800; blawwdrukken voor een samenleving, 494-495.

60 Geciteerd naar G.J. Johannes, De lof der aalbessen; over (Noord-) Nederiandse litevatunrthe-
orie, literatunr en de consequenties van kleinschaligheid 1770-1830 (Den Haag, 1997), 82. Zic
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61 Johannes, De lof der aalbessen, 84.
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Aandacht voor de doodgewone
doopsgezinde dorpsdominee

Over een mislukte poging om beter in de behoeften
van kleine plattelandsgemeenten te voorzien*®

BErRT Dor

Algemeene Doopsgezinde Societeit, ter bevovdeving van den predikdienst, zo
luidde de officiéle naam van de nicuwe vereniging bij de oprichting in 1811
(hierna: ADS). In de toevoeging ter bevordering van den predikdienst lag be-
sloten de doelstelling van de sociéteit elke doopsgezinde gemeente in staat
te stellen een aan de kweckschool opgeleide predikant te beroepen. Via twee
wegen dacht zij dat doel te bereiken: door ‘het aankweeken van leeraren’ en
door het financieel ondersteunen van onvermogende gemeenten.! Het rea-
liseren van het gestelde doel kostte veel tijd en moeite. In de provincie Gro-
ningen bijvoorbeeld duurde het tot 1856 voor iedere gemeente een aan de
kweekschool opgeleide leraar had. De oorzaken daarvan mocten deels bij de
gemeenten zelf gezocht worden, maar ook speelde een rol het gebrek aan
proponenten, althans proponenten die een berocp in een wat kleinere ge-
meente op het platteland ambieerden. Hoewel een overzicht van aangestelde
proponenten in de jaren 1820 tot 1830 er op het eerste gezicht nog niet zo
slecht uitziet,? lezen we in deze periode in de gedrukte verslagen van de ADS
niettemin cnkele malen, dat gemeenten vacant bleven omdat er geen propo-
nenten beschikbaar waren.?

VERSLAG VAN DE ADS OVER 1830

Ook in het verslag over het jaar 1830 lezen we over dit probleem.* Het was
de Rotterdamse predikant Nicolaes Messchaert® die in de algemene verga-
dering in 1828 had gewezen op het feit, dat vele doopsgezinde gemeenten
zonder leraar zaten. Blijkbaar kon de kweekschool, zo stelde hij, niet in de
bestaande behoefte voorzien. Hij drong er daarom op aan het tekort aan le-
raren anders op te lossen dan door middel van de kweekschool. In diezelfde
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vergadering werd besloten tot het instellen van een commissie die het voorstel
van Messchaert nader moest bekijken. De commissie bestond uit Messchaert
zelf, Jan Brouwer, emeritus-leraar van Leeuwarden,® Sjoerd Ebeles Wieling,
toen leraar in Zaandam-Qostzijde maar voordien onder andere in Midwol-
da,” en tenslotte Samuel Muller, sinds 1827 hoogleraar aan de kweekschool.
Toen deze commissie in de vergadering van 1829 verslag uitbracht, bleek dat
de leden het niet met elkaar eens waren. Daarom liet de vergadering de com-
missie voortbestaan ‘met den last, in de Algemeene Vergadering van dit jaar
[= 1830] hunne denkbeelden zoo mogelijk als één geheel voor te dragen’.
Verder moest de commissie bekijken of het examen dat de aankomende stu-
denten aflegden, niet herzien diende te worden. In de algemene vergadering
van 1830 presenteerde de commissie haar eindrapport. Daarin stelde zij dat
het streven van de ADS, om elke doopsgezinde gemeente in staat te stellen een
aan de kweekschool opgeleide predikant te beroepen, niet losgelaten mocht
worden. Zij wees op de al in het reglement van de ADS opgenomen moge-
lijkheid om zogeheten ongestudeerden na het afleggen van een examen ten
overstaan van het ADS-bestuur tot het leraarsambt bevoegd te verklaren. Het
artikel in het reglement over het examen dat aankomende studenten moes-
ten afleggen, hoefde ook niet gewijzigd te worden. Wel gaf de commissie een
paar praktische aanbevelingen, zoals het advies om in het vervolg ook onder-
zoek naar stem en leestoon te doen. Verder vond de commissie dat van aan-
komende studenten die een beurs (een zogenaamd alumniant) aanvroegen,
cen meer dan voldoende prestatic verlangd mocht worden op de verschillende
onderdelen van het toelatingsexamen. Samuel Muller besloot zijn beschou-
wing in het verslag van 1830 over de rapportage van deze commissie als volgt:

Hoewel dit Rapport geene nicuwe en afdoende maatregelen voorstelde,
om in het gebrek aan Predikanten onder onze Gemeenten te voorzien, en
derhalve aan het doel van het voorstel zelve niet volkomen beantwoordde,
zoo vereenigde de Vergadering zich echter met hetzelve, zich verheu-
gende, dat deze belangrijke zaak eens ter sprake gekomen, en behoorlijk
onderzocht was, daar dit onderzock haar in de aangename bewustheid
versterkt had, van tot dus ver niets te hebben verzuimd, om het bestaand
gebrek te vervullen. De bepaalde voorstellen, door de Commissie omtrent
het tweede punt gedaan, vonden desgelijks algemeene goedkeuring, ten
gevolge waarvan dan ook het deswege beslotene bij dezen ter kennis van
alle belanghebbenden gebragt wordt.

Twee jaar had de commissie erover gedaan om te komen tot een paar beschei-
den voorstellen, die nog niet eens een oplossing aandroegen voor het pro-
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bleem dat Messchaert aan de orde had gesteld. De vraag rijst dan ook: was er
hier niet meer aan de hand dan blijkt uit het relaas in het gedrukte ADS verslag?
De documenten die de commissieleden onderling uitwisselden (voor zover ze
bewaard zijn gebleven in het archief van de ADS) geven er antwoord op.®

VOORSTEL VAN MESSCHAERT

Wat hield het voorstel van Messchaert cigenlijk in? Ook volgens hem was de
eerste zorg van de ADS om nu ¢n in de tockomst gestudeerde leraren op te
leiden voor gemeenten die zo’n leraar wensten. Maar ¢r zouden nog lange
tijd gemeenten blijven die een dergelijke leraar niet wilden of konden betalen.
Tot de cerste categorie behoorden volgens Messchaert zo’n 60 gemeenten.’
De tweede categorie telde ongeveer 50 gemeenten.!® Om te voorkomen dat
deze ‘min beschaafde landgemeenten’ van cen leraar verstoken bleven en tot
verval kwamen, was volgens Messchaert nodig dat de ADS hulp bood bij het
opleiden van geschikte jonge personen tot ‘landpredikers’ door gestudeerde
doopsgezinde leraren. Die hulp zou moeten bestaan uit het subsidiéren van
de opleidende leraren (Messchaert dacht aan cen bedrag van /150 a 200 per
leerling) en van de leerlingen. Wat de leerlingen betreft, ging het om een toe-
lage van ten hoogste f 100 per leerling voor de aankoop van boeken en ‘de
behoeften zijner studie’. Het geld hiervoor zou vrijgemaakt kunnen worden
door het aantal beurzen (alumniaten) voor kweekschoolstudenten te vermin-
deren. De selectie van leraren en leerlingen zou moceten worden goedgekeurd
door de algemene vergadering van de ADS. Het examineren en benoemen
tot proponent zou ook door de algemene vergadering moeten gebeuren.
Verder zag Messchaert een taak voor de ADS weggelegd bij de instructie van
de onderwijzende leraren en de inhoud van de cursus. Uiteraard moesten
hiervoor de nodige bepalingen in het reglement van de ADS worden opge-
nomen. Voor wat betreft de beoogde leerlingen had Messchaert een voorkeur
voor de zonen van ongestudeerde leraren.

REACTIES OP HET VOORSTEL VAN MESSCHAERT
Aanvankelijk vond Messchaert in commissielid Brouwer cen medestander,

maar deze bleek later op zijn standpunt terug te komen.* In het enige be-
waard gebleven advies van hem (van 27 april 1830), twee maanden voor de
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algemene vergadering van de ADS van dat jaar, schreef hij dat hij tot de con-
clusie was gekomen, dat aan het voorstel van Messchaert grote problemen
kleefden en dat het ongewenst was een “Kweekschool van ongeletterden naast
het onze te stichten’. Wel vroeg hij zich af of het proces van verval van kleine
gemeenten nog te stuiten was. Om kleinere gemeenten toch te kunnen laten
beschikken over een proponent van de kweekschool voor de predikdienst,
stelde Brouwer voor dat doopsgezinde gemeenten onderling afspraken dat
zij geen jonge predikant zouden beroepen voordat deze tenminste één jaar
de predikdienst in een eerste (kleine) standplaats had waargenomen. Ook was
het nuttig als curatoren van de kweekschool nieuwe proponenten een duwtje
in de richting van cen wat kleinere gemeente gaven, waarbij de proponents-
gelden van de ADS als drukmiddel konden dienen. Verder ging Brouwer uit-
voerig in op de eisen die aan een aankomend student werden gesteld door het
reglement van de ADS, en op het examen dat deze moest afleggen.

Commissielid Wieling was van meet af aan tegen het voorstel van Mes-
schaert. In een advies van 5 juni 1829, enkele weken voor de algemene verga-
dering van de ADS, stelde hij dat hij de instandhouding van kleinere gemeen-
ten van groot belang achtte, maar het opleiden van ongestudeerde leraren
daarvoor een verkeerd middel vond. Bovendien zou de voorgestelde maatre-
gel geen oplossing bieden voor het bestaande tekort aan proponenten. Het
zou zeker drie tot vier jaar duren voor er personen opgeleid waren. En in die
tijd zou de kweekschool ook zelf mensen kunnen opleiden. Verder betwijfel-
de Wieling of er wel zoveel gemeenten waren die een ongestudeerde leraar
prefercerden boven cen aan de kweekschool opgeleide, wat Messchaert be-
weerde. Het grootste probleem vormde volgens hem het geringe traktement
in de kleinere gemeenten:

In het algemeen mag men rekenen, dat Leeraren, welke eene wetenschap-
pelijke opleiding erlangden, meer noodig hebben, dan de ongestudeerden,
daar de laatsten veelal uit geringeren stand zullen optreden; maar dezelve
vervallen dan ook weleens tot iets, dat, zelfs naar het oordeel van eenvou-
dige landlieden kwalijk bij de waardigheid van het ambt schijnt te passen.

Er waren volgens hem gemeenten die op dat moment gesubsidieerd werden,
maar best wat meer aan het traktement konden bijdragen. In dit kader noem-
de hij voorbeelden van door de ADS ondersteunde gemeenten die uit eigen
middelen het traktement hadden verhoogd. Wicling besloot zijn advies met
de opmerking dat voor een leraar in de gemeente christelijke nederigheid en
ware vroomheid belangrijker zijn om zijn werk goed te doen dan de groot-
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ste geleerdheid. In een tweede advies lichtte Wieling zijn standpunt nog eens
toe. Naar zijn mening vroegen de veranderde tijdsomstandigheden meer we-
tenschappelijk gevormde leraren. Het was de taak van de kweekschool om in
de behoeften te voorzien van zelfs de kleinste gemeenten. Hij realiseerde zich
dat er onaantrekkelijke gemeenten waren, waar proponenten niet graag een
beroep aanvaardden, maar zo voegde hij daaraan toe...

jonge lieden, welke de Heilige Bediening uit het regte oogpunt beschou-
wen, zullen, zoo zij daar geroepen worden, ook met gemoedelijkheid in
dien min aanzienlijken werkkring zich bevlijtigen, om als dienaren van
Christus het Woord des levens te prediken. Verlangen naar bevordering
wordt welligt dan een prikkel te meer tot aanhoudende oefening.

Weliswaar voorzag het reglement van de ADS in de mogelijkheid om perso-
nen tot proponent te benoemen die niet aan de kweekschool gestudeerd had-
den, maar het was iets anders om dit vanuit de ADS actief te bevorderen, zoals
door Messchaert was voorgesteld. Daarmee zou in feite een tweede kweek-
school worden opgericht en ‘cene hoogere en lagere geestelijkheid” in het le-
ven worden geroepen. Wieling vond dit in strijd met het doel en de geest van
de ADS. Het betekende echter niet dat er niets te verbeteren viel. Wieling
wees op de cisen in het reglement van de ADS aan aankomende studenten, en
dan vooral op aanleg voor het predikambt. Hij wenste grondiger onderzoek
naar aanleg ‘met betrekking tot verstand en hart’. Was een aankomend student
van onbesproken gedrag? Als iemand ‘zedig, bescheiden, nederig’ was, vorm-
de dat in zijn ogen een aanbeveling. Wieling bepleitte een praktische benade-
ring voor wat betreft de overige eisen uit het reglement: genoegzame kennis
van Grieks en Latijn en ‘niet verstoken zijn van eenige algemeene beschaat-
de kundigheden’. Het toelatingsexamen mocht op dat punt niet te makkelijk
zijn, maar ook weer niet t¢ moeilijk. Aan beursstudenten (alumni) mochten
niettemin hogere eisen worden gesteld. Het van de aankomende student ver-
langde niveau van kennis en inzicht moest aansluiten bij wat deze in de prak-
tijk nodig had tijdens de studie en daarna. En aan het eind van zijn advies be-
nadrukte hij nog eens dat vooral de instelling van de student belangrijk was:

Nict allen hebben die zachte zeden, die beminnelijke nederigheid, dien
kinderzin zonder eenige aanmatiging, die edele eenvoudigheid en ware
beschaatdheid, waardoor de Lecraar niet minder kan stichten, dan door
geleerdheid. Ik ken er onder onze jonge lieden, welke te dezen opzigte
geenszins tot hun voordeel veranderden, nadat zij als studenten waren aan-
genomen.
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In dit verband laakte Wieling ook de praktijk van het ontgroenen, dat in plaats
van één avond, zoals vroeger, nu maar liefst vier, vijf of zes weken duurde.

En dan het standpunt van Muller. Zijn advies is gedateerd 25 juni 1829 en
blijkbaar door hem op die dag in de algemene vergadering van de ADS voor-
gedragen. Muller begon met te verklaren dat hij in het algemeen het stand-
punt van Wieling onderschreef. Hij onderkende dat er op het moment gebrek
was aan predikanten en dat de eerstkomende twee jaar de vacante plekken
niet konden worden ingevuld door atgestudeerde predikanten van de kweek-
school. Dit was een groot probleem, juist omdat er in het land voorbeelden
waren van bijna vervallen gemeenten waar de komst van een predikant van de
kweekschool alles weer tot bloei bracht. Als voorbeeld noemde hij onder an-
dere Huizinge. Muller zag het gebrek aan predikanten echter als een tijdelijk
probleem. Hij verwachtte in de tockomst zelfs een overvloed. Daarbij wees
hij op de economische omstandigheden en de terugval van handel en scheep-
vaart, dic ouders deed uitzien naar andere beroepen voor hun kinderen, on-
der andere naar dat van predikant. Als hoogleraar zag hij in dat doopsgezin-
den niet geheel buiten het, zij het spaarzaam, opleiden van ongestudeerde
leraren konden, maar hij beschouwde het wel als iets negatiefs. Hij bestreed
uitvoerig de in doopsgezinde kring soms geponeerde stelling dat geleerdheid
cen belemmering vormt ‘om voor eene eenvoudige Landgemeente goed te
precken’.

Eene grondige studie van de Godgeleerdheid in derzelver geheelen om-
vang zal den jongeling in staat stellen, de waarheden des Christendoms
voor eenvoudige en min kundige zoowel, als voor meer schrandere en kun-
diger tochoorders te verkondigen, en ik houde mij verzekerd, dat de twee
uitmuntende Kweekelingen, die nu benevens drie andere ons Seminarium
verlaten, in hunne prediking zoowel, als in hunnen omgang veel beter aan
de behoeften van een eenvoudige Landgemeente zouden voldoen, dan
hunne minder bekwame medebroeders, en dan alle ongeletterde Leeraars,
indien zij geroepen wierden, om in zulk eenen kring te arbeiden.?

Als het opleiden van ongestudeerde predikanten niettemin nodig was, zou de
ADS dit niet mogen entameren. Dat was in strijd met het doel van de ADS en
met het bijeenbrengen van gelden voor de ADS en de kweekschool. Verder
zou het opleiden van ongestudeerde predikanten de vooruitzichten verslech-
teren van studenten aan de kweekschool. Muller vervolgde:

Maar wat dan? Verdient het voorstel van onzen waardigen medebroeder,
uit de hartelijkste zucht voor ons Kerkgenootschap geboren, en zoo uit-
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nemend met redenen bekleed, in geene aanmerking te komen? Ik meen
alle regtstreeksche bemoeijing vanwege de Societeit en zelfs de vermelding
van het voorstel in het verslag om de aangevoerde gronden te moeten
ontraden, maar het nu plaatshebbend gebrek aan Predikanten zou mij wel
doen overhellen, om het aankweeken van ongeletterden van ter zijde aan
te moedigen. Dit zou mocten geschicden door de individéele Leden van
de vergadering, die den een’ of anderen Predikant, die voor de opleiding
van ongestudeerden geschiktheid bezit, welligt zouden kunnen opwekken,
om zich met dic opleiding te belasten, terwijl het, gelijk Ds Wieling aan-
merkt, waarschijnlijk niet aan jongelingen zou ontbreken, die zich onder
zijn geleide, tot den predikdienst zouden willen bekwamen, vooral wan-
necr beide het uitzigt hadden op enige vergoeding van tijd en moeite, of
ondersteuning, welke niet uit onze Kas, maar uit andere fondsen, of van
Partikulicren zou moeten komen. En dit is mijns achtens het enige dat er
in dezen door de Societeit kan worden verrigt.

Messchaert reageerde in cen nota van 10 juni 1830, dus kort voor de alge-
mene vergadering, nog eens op de standpunten van zijn medecommissiele-
den. Hij bleef overtuigd van het nut van de door hem voorgestelde maatre-
gel, maar trok deze terug vanwege de weerstand die het opriep. Overigens
ondersteunde hij de ideeén van zijn medecommissieleden over de toelating
van aankomende studenten en het door hen af te leggen examen.

EINDRAPPORT VAN DE COMMISSIE

Het eindrapport van de commissie is door Muller opgesteld en helaas niet
volledig bewaard gebleven. Ik ontleen er het volgende aan. Uitvoerig beargu-
menteerde men (q.e. Muller) dat er voor de ADS maar één weg openstond ter
bevordering van de predikdienst in doopsgezinde gemeenten en ‘deze weg
is de wetenschappelijke opleiding van jongelieden aan onze Kweckschool’.
Er zou sprake zijn van veertien vacante gemeenten.'® De commissie rekende
uit dat deze veertien vacatures in drie jaar tijd ingevuld konden worden door
proponenten van de kweekschool, terwijl er daarnaast vier proponenten zou-
den zijn die vacatures konden vervullen door het overlijden van een leraar.
Om geen onnodig tekort aan studenten te veroorzaken pleitte men ervoor
dat het bestuur van de ADS zich in het vervolg zou onthouden ‘van alle afra-
den der Godgeleerde studien aan jongelieden’, wat in het verleden geregeld
het geval was geweest. Het aanmelden van studenten en afstemmen daarvan
op de behoefte zou zich in de praktijk wel regelen. Toch viel niet te ontken-
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nen dat er op het moment een tekort aan predikanten was. En om dit tekort
— betiteld als ‘kwaad’ — op te heffen waren bijzondere maatregelen nodig. Het
was cen goede zaak als het mogelijk bleek om in vacante ‘landgemeenten’ on-
gestudeerde leraren van niveau te beroepen; de commissie noemde reeds en-
kele namen van dergelijke, inmiddels overleden ‘regt eerwaardige mannen’.

Wij zouden het daarom wenschelijk achten, dat de individueele Leden van
onze Vergadering, in hunnen kring, voor zoo veel dit hun mogelijk is, naar
geschikte voorwerpen omzagen, e¢n dat het Bestuur van onze Societeit on-
der de hand dezelver opleiding bevorderde, zonder in het verslag van deze
bedoeling enige melding te maken. En dit, MHH: zou naar ons oordecl
het enige zijn, wat het bestuur van onze Societeit zou kunnen doen, om in
de tegenwoordige behoeften van onze Gemeenten te voorzien.

Voor wat betreft de eisen gesteld aan aankomende studenten, pleitte de com-
missie ervoor deze niet te hoog op te schroeven:

Doch vooral hier is het zaak, om maat te houden, en de grenzen nicet te
buiten te gaan. Wij kunnen geenszins verwachten, dat wij altijd een ge-
noegzaam aantal jongelingen zullen hebben, die allen in geleerdheid even
zeer uitmunten. Dit is nict mogelijk, en voor de behoeften van ons Ge-
nootschap ook niet noodig. Wilden wij alleen de genen toelaten, die door
geheel ongemeene vlugheid, scherpzinnigheid en taalkennis zich onder-
scheiden, wij zouden hoogstwaarschijnlijk te weinig Proponenten kunnen
afleveren, om in den predikdienst te voorzien, hetgeen toch het hoofddoel
onzer geheele inrigting uitmaakt, en ter bereiking waarvan onze Kweck-
school slechts het middel is.

De kweekschool moest tevens leraren opleiden die geschikt waren om te
functioneren als ‘dorpspredikant’ en niet meer dan die ambitie hadden. Als
voorbeeld noemde men (q.e. Muller) de inmiddels overleden Derk Nieland,*

die bij een helder hoofd, en grondige, hoewel dan ook niet veel, omvat-
tende kennis, lust voor de heilige bediening, nederigheid, bescheidenheid,
Godsdienstigheid en zelfs eene beschaafdheid voegde, welke uit een onbe-
dorven gevoel voor al wat vier en loffelijk is, voortvloeit.

Zowel we zien, waakte Muller er angstvallig voor dat de ADS en de kweek-
school door de buitenwacht niet geassocieerd konden worden met een oplei-
ding van ongestudeerde leraren. In het verslag van de ADS over 1830 schreef
hij versluierend over de problematiek van het tekort aan predikanten en wat
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studeerde leraren. Daarvan was 54% (21 leraren) zojuist proponent. In de
periode 1830 tot 1860, dus na de discussie in de ADS over het voorstel van
Messchaert, zien we eenzelfde verhouding: in totaal 33 leraren en 51,5% (17
leraren) daarvan was proponent. Maar wat tevens opvalt, is dat van de 21
proponenten in de jaren 1800 tot 1860 er 14 (dus tweederde) slechts vijf
jaar of korter in hun eerste gemeente werkzaam waren. In de jaren 1830 tot
1860 dienden van de 17 proponenten cr 11 (dus 65%) hun cerste gemeente
maar vijf jaar of korter.

Op drie gemeenten wil ik wat nader ingaan; in de eerste plaats op Huizinge,
een gemecente die in commissiestukken enkele malen genoemd wordt. Van
januari 1830 tot september 1832 diende Alle Meenderts Cramer hier als le-
raar in de gemeente. Vervolgens zette men er een opmerkelijke stap, want op
oudejaarsdag 1832 werd één van de eigen leden tot leraar verkozen, en wel
Jan Krijns Noordhof, olieslager, bierbrouwer en koopman in Middelstum.
De aanstelling van deze ongestudeerde leraar leidde zowel in de Groninger
doopsgezinde wereld als binnen de ADS tot grote commotie.'® Als gevolg
hiervan zette de Commissie ter uitdeeling van de ADS de subsidie aan de ge-
meente stop in haar vergadering van 19 november 1833, want Huizinge ont-
ving jaarlijks f200,— voor het leraarstraktement van de ADS."” Bestuurders
van de ADS hadden zich al eerder, in een brief van 23 maart 1833, gericht
tot de kerkenraad van Huizinge.'® Men vermaande de gemeente broederlijk
over het verkiezen uit haar midden van de ongestudeerde Noordhof. Als de
gemeente het ‘op zichzelf cerwaardig gebruik onzer Vaderen’ wilde herstel-
len om leraren uit de broeders van de eigen gemeente te kiezen, had het dan
goed gedaan en iemand verkozen die in de ware zin van het woord liefde-
prediker is, zo hielden ADS-bestuurders de gemeente voor. Nu was een le-
raar verkozen op een bescheiden traktement, wat met zich meebracht dat hij
‘door de voortdurende behartiging van zijne tijdelijke belangen verhinderd
moct worden, zich aan den post geheellijk toe te wijden’. Maar het belang-
rijkste bezwaar werd als volgt verwoord:

wij hotuden ons daarenboven verzekerd, dat de Godgeleerdheid in het al-
gemeen, en de staat van die wetenschap bijzonder in onzen leeftijd en
in ons Vaderland, dat de onderlinge betrekking der verschillende Protes-
tantsche Kerkgenootschappen in deze gewesten welonderwezene en we-
tenschappelijk gevormde Predikanten vorderen, terwijl wij bovendien de
gedachte meenden te moeten voeden, dat de behoeften bepaaldelijk van
uwe Gemeente met die vorderingen overeenstemmen.
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Huizinge antwoordde in cen brief van 11 april 1833.1 De kerkenraad en
commiissie uit de gemeente die de verkiezing van Noordhof hadden voorge-
steld, lichtten toe hoe zij tot haar keus gekomen waren. Men onderschreef
het belang van gestudeerde leraren en de kweekschool, maar was door eigen
ondervinding tot dit besluit gekomen. Huizinge werd beschouwd als ‘een
onaanzienlyke standplaats’. Dat had ertoe geleid, dat de gemeente in de af-
gelopen 25 jaar vier verschillende leraren gehad had en eenderde van de tijd
zonder leraar gezeten had.?® Niet minder dan acht vruchteloze beroepingen
had men in die tijd uitgebracht. Het was de gemeente bekend dat zij met
steun van de ADS een proponent kon krijgen, maar men wist ook dat die
binnen de kortste keren vertrokken zou zijn. Kortom, de gemeente was niet
lichtzinnig tot deze keuze gekomen. Tenslotte zegden de briefschrijvers toe
de wenken en vermaningen van het ADS-bestuur ter harte te nemen:

zy zullen ons vooral aansporen, om onze christelijke ijver, broederlyke
lietde en Godsdienstige gezindheden op te wekken — en ons meer dan ooit
dringen, voorzigtiy te wandelen.

Het vervolg van de geschiedenis geeft aan dat de gemeente en Noordhof dit
ook gedaan hebben. Het reglement van de ADS werd bijgesteld en erkende
van nu af de mogelijkheid om personen die niet aan de kweekschool gestu-
deerd hadden, tot de predikdienst te benoemen vanwege de ADS. Zij moes-
ten daartoe bewijzen overleggen van hun gedrag en opleiding en ecen examen
afleggen en preck houden in de jaarlijkse algemene vergadering. Eind 1837
wendde Noordhof zich tot de ADS met het verzoek toegelaten te worden
tot dit examen in de algemene vergadering van 1838. De curatoren van de
kweekschool kwamen tot de conclusie, dat niets de inwilliging van dit ver-
zock in de weg stond. En zo deed op maandagavond 25 juni 1838 Jan Krijns
Noordhof examen ten overstaan van de ADS-bestuurders. Twee dagen later
hield hij een preek en aansluitend beraadslaagde het bestuur over Noordhofs
verzoek. De bestuursleden ‘oordeelden geene redenen te hebben, het ver-
zock van den waardigen man niet te vervullen’. Zo werd Noordhof alsnog
bevoegd verklaard tot de predikdienst.?! Met ingang van 1839 werd aan de
gemeente van Huizinge opnicuw een jaarlijkse subsidie van de ADS toege-
kend;* nu een bijdrage van f 100,-.

De tweede gemeente is dic van Mensingeweer. In 1816 besloten de ge-
meenten van Den Hoorn, Rasquert en Obergum samen één gemeente te
vormen. Alle drie waren ze op dat moment reeds vele jaren vacant. In 1817
kocht men in Mensingeweer een huis met een tuin. Dit werd de pastorie,
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terwijl de gemecente in de tuin een kerk liet bouwen, die april 1819 in ge-
bruik werd genomen. In november 1821 deed Sijtze Klaassens de Waard, in
dat jaar aangesteld als proponent, er zijn intrede. Hij vertrok op 25 septem-
ber 1826 naar Akkrum en vandaar naar Haarlem, waar hij van 1828 tot zijn
overlijden in 1856 leraar was.?® Na het vertrek van De Waard bracht Mensin-
geweer driemaal tevergeefs een beroep uit. Dat betrof in 1828 Matthias van
Geuns, in 1829 Pieter Veen en cvencens in 1829 Alle Mcenderts Cramer.*
Pas in november 1832 deed Jacobus Leendertz, kort daarvoor als proponent
aangesteld, zijn intrede. Hij vertrok reeds in oktober 1837 naar I.eer. Daarna
zien we een lange stoet leraren voorbij trekken, die allemaal korte tijd bleven:

— Isaak de Stoppelaar Blijdenstein, sinds 1838 proponent, deed zijn in-
trede in december 1838 en vertrok in november 1839 alweer naar En-
schede;

— Willem Bruin, in 1840 als proponent aangesteld, deed in december 1840
zijn intrede. De gemeente was evenwel zeer ontevreden over deze leraar:
zij klaagde over ‘nalatigheid in de dienst’ en over ‘zijn overhelling tot
de gevoelens’ van de christelijk afgescheidenen, waardoor de gemeente
in verval raakte (het ledental liep ook terug van 44 in 1839 naar 26 in
1848). Bruin bewilligde in een be€indiging van zijn werkzaamheden
(met ingang van 1 oktober 1846), waarvoor hij van de gemeente een
vergoeding van f 2500 meekreeg;?®

— Doewe Sieverts Huizinga, die als kersverse proponent, van november
1846 tot november 1847 de dienst waarnam,;

— Herman ten Cate Hoedemaker, in 1847 als proponent aangesteld, was
aanvankelijk ook waarnemer in Mensingeweer. In 1849 werd hij be-
roepen als vaste leraar, maar in juni 1850 vertrok hij alweer, naar de
gemeente Noordbroek en Nieuw-Scheemda;

— Hendrik Arend van Gelder, proponent sinds 1850, deed in februari
1851 zijn intrede. Hij vertrok in maart 1853 naar Medemblik;

— Johann Peter Miiller, in 1853 aangesteld als proponent, deed in maart
1854 zijn intrede. Op 31 mei 1857 vertrok hij naar Rotterdam.

Hoewel met financiéle steun van de ADS het traktement inmiddels verhoogd
was van f 800 naar f 900 slaagde de gemeente er pas in 1860 in een nicuwe
leraar te beroepen. Dat was de in hetzelfde jaar als proponent aangestelde
Abraham Vis, die in maart 1861 zijn intrede deed, maar in februari 1863 al-
weer vertrok naar Zwolle.?® Dat deze snelle wisseling van leraren niet bevor-
derlijk was voor de betrokkenheid van de leden bij de gemeente blijkt uit de
grote schommelingen in het ledental in deze periode: na het dieptepunt van
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26 leden in 1848 steeg het ledental naar 76 in 1853 om daarna weer te zak-
ken tot 60 in 1859.7

In 1856 vonden de Groninger gemeenten, verenigd in de Sociéteit der
Doopsgezinde Gemeenten in de Provincie Groningen, het hier geschetste pro-
bleem blijkbaar zo nijpend, dat zij het bestuur van de sociéteit opdroegen...

het bestuur der Algemeene Doopsgezinde Societeit te wyzen op de be-
staande schaarste aan jonge lieden, geschikt tot waarneming van de Pre-
dikdienst in onze bestaande gemeenten, en om van voornoemd Bestuur
te vragen, of het nict mogelyk zou wezen middelen te vinden om in die
schaarschte op afdoende wyze te voorzien.?®

De ADS reageerde door te laten zien dat er de komende vijf a zes jaar vol-
doende proponenten zouden afstuderen om te voorzien in alle vacatures; er
waren nog nooit zoveel studenten aan de kweekschool geweest als op dat mo-
ment.”” Ook gaf de ADS in het schriftelijk verslag over 1856 een wat knorrige
reactic op de brief van het bestuur van de Groninger Sociéteit, hetgeen weer
een boze brief van Groningers aan de ADS opleverde.®

Dat de inspanningen van de ADS geen soclaas boden voor gemeenten in
Groningen, blijkt ook uit de laatste gemeente die ik wil noemen: Zijldijk. Van
1813 tot 1856 was de ongestudeerde leraar Simon Gorter hier predikant ge-
weest. Hij werd in 1857 opgevolgd door Arnold Hermansz ten Cate, die in
1866 vertrok. Daarna zien we ook hier een lange stoet van leraren voorbij
komen, die maar kort bleven.?* Het is niet verwonderlijk, dat in de staat van
doopsgezinde gemeenten in de provincie Groningen uit 1875 over deze ge-
meente werd genoteerd:

Sedert 1850 is het getal leden dezer gemeente slechts weinig toegenomen.
Zeer waarschijnlijk is dit te verklaren uit den korten duur van het verblijf
der leeraren alhier.®

Uit de cijfers over de korte periode die het merendeel van de proponenten in hun
cerste gemeente doorbracht, kan geconcludeerd worden dat de kweekschool
ook na 1830 er niet in geslaagd is voldoende leraren op te leiden om te voorzien
in de behoeften van de gemeenten op het Groninger platteland. Uit de gang van
zaken in de drie gemeenten Huizinge, Mensingeweer en Zijldijk blijkt duidelijk
dat die behoefte bestond uit een binding voor langere tijd aan de gemeente, waar-
door een goede basis kon worden gelegd voor groei en bloei van de gemeente.

Het is mijns inziens de vraag, of de bestuurders van de ADS het door Mes-
schaert aan de orde gestelde probleem serieus hebben genomen en of ze heb-
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MOGELIJKE VERKLARINGEN

De volgende vraag is, wat de oorzaak was voor dit gebrek aan aandacht van
de ADS bestuurders? Aan de hand van de beschikbare onderzoeksgegevens
kan ik niet meer dan enkele mogelijke verklaringen geven. In de eerste plaats
wijs ik op het subsidiebeleid van de ADS. Misschien vertrouwden de bestuur-
ders van de ADS er te zeer op, dat zij met de subsidiéring van kleine platte-
landsgemeenten voldoende deden om deze aantrekkelijk te maken voor aan
de kweekschool opgeleide predikanten. In de jaren 1846 tot en met 1853
bijvoorbeeld werd er jaarlijks meer dan f2000,— (bedragen variérend van
2100, tot f 2450, per jaar) aan eerst tien, later elf Groninger gemeenten
uitgekeerd.® Toch loste deze forse subsidiéring het geschetste probleem nict
op. Een tweede mogelijke oorzaak lag wellicht in het toelatingsbeleid. Uit de
opmerkingen van Wieling mag worden afgeleid dat de aandacht zich vooral
richtte op de kennis van degencen die zich aanmeldden voor de kweekschool.
Wieling daarentegen pleitte voor meer en beter onderzoek naar de aanleg
‘met betrekking tot verstand en hart’. Mogelijk leidde dit wat eenzijdige ka-
rakter van het toelatingsonderzoek — en van de opleiding zelf — ertoe, dat er
onvoldoende proponenten werden opgeleid die hun hart aan een plattelands-
gemeente wilden verpanden. Tenslotte kan de vraag gesteld worden, of Samu-
el Muller voldoende affiniteit had met de specifieke behoeften van een platte-
landsgemeente; ondanks de mooie woorden die hij wijdde in het eindrapport
van de commissie aan de eenvoudige ‘dorpspredikant’. Overheerste bij hem
niet het ideaalbeeld van lieden van eenvoudige komaf die het uiteindelijk tot
leraar in een prestigieuze gemeente zouden brengen? Dat was immers ook de
gang die hijzelf had gemaakt. In ‘werken onder boeren’ had hij zelf indertijd
geen zin gehad; kort na zijn aanstelling als proponent was door hem zowel
een beroep uit Graftdijk als een uit het Groninger Uithuizen afgewezen.*

Overigens hebben de doopsgezinde gemeenten op het Groninger platte-
land nog tot in de twintigste eeuw geworsteld met het hier geschetste pro-
bleem, zoals blijkt uit de feestrede dic Karel Vos in 1926 hield ter gelegenheid
van het honderdjarig bestaan van de Sociéteit van Doopsgezinde Gemeenten
in Groningen en Oost-Friesland. Daarin karakteriseerde hij de Groninger ge-
meenten als ‘in den regel proponentsgemecnten’.

Daar onze gemeenten in den regel proponentsgemeenten waren, is er
voortdurend een gaan en komen geweest, waardoor onze dorpsgemeenten
voor vele jonge predikanten als het ware cen ocfenschool zijn geweest, ter
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ontplooiing hunner talenten, die zij later hebben in dienst gesteld van onze
groote stadsgemeenten. Verscheiden leeraars hebben later in Rotterdam,
Amsterdam of Haarlem uitgeblonken.®

In de dertien Groninger plattelandsgemeenten werkten in de door Vos be-
schreven periode (1826 tot 1926) in totaal 109 gestudeerde leraren. Daar-
van waren er 53, dus ongeveer de helft, proponent. In zes gemeenten was dat
zelfs het geval met (meer dan) de helft van de leraren in deze periode. Over
de vaak kortdurende leraarschappen en met name de nadelige gevolgen daar-
van voor de betrokken gemeenten, repte Vos met geen woord. Zoals passend
in een feestrede, gaf hij aan het door hem gesignaleerde verschijnsel een po-
sitieve draai; een in mijn ogen merkwaardige redenering. Kleine gemeenten
zijn er — aldus Vos — voor de predikant en niet omgekeerd. En dat uit de pen
van iemand die vijftien jaar als leraar diende in Middelstum, de voortzetting
van de gemeente Huizinge.

NOTEN

* Dit artikel is de uitwerking van een lezing, gehouden op de najaarsbijeenkomst van de Doops-
gezinde Historische Kring op 27 oktober 2012 te Groningen.

1 Artikel 2 van het Reglement voor de Algemeene Doopsgezinde Societeit, ter bevordering van
den predikdienst.

2 Blijkens de verslagen van de ADS over die jaren werden de volgende aantallen proponenten
aangesteld: in 1820 één, in 1821 drie, in 1822 geen, in 1823 één, in 1824 vijf, in 1825 twee, in
1826 twee, in 1827 één, in 1828 drie, in 1829 vijf en in 1830 vier.

3 Zie bijvoorbeeld de verslagen over 1822, 4; 1825, 17; en 1827, 77-78.

4 Verslag ADS over 1830, 13-18.

5 Nicolaes Messchaert (1774-1833) was na leraar te zijn geweest in Noordzijpe (Oude Sluis),
Blokzijl en Grouw van 1802 tot zijn overlijden leraar bij de doopsgezinde gemeente van Rotter-
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110



Metamorfosen in het doopsgezind-eigene

Twee eeuwen identiteit voorgehouden aan jongeren
(1812-2012)*

ALFRED R. van Wik

Tegen het eind van de negentiende eeuw schreef Geert Elias Frerichs (1836-
1906) in een leesbocek voor catechisanten:

In de dagen van de revolutic had het staatkundige leven bij vele Doops-
gezinden de overhand over het godsdienstig-zedelijke, en men mag het
billijk betreuren, dat na de revolutie de Doopsgezinden zoo gemakkelijk
hun verzet tegen den krijgsdienst [...] hebben opgegeven [...| Bij volle
waardering van al het goede, dat wij van buiten hebben ontvangen, mag
men het betreuren, dat wij ons al te veel door de stroomingen buiten onze
broederschap hebben laten medeslepen.!

Het “verzet tegen den krijgsdienst’ was nict het enige clement van de doops-
gezinde identiteit dat in die tijd naar de achtergrond was gedrongen. Zo
omstreeks 1612 konden dopers nog wijzen op tal van aspecten die hen on-
derscheidde van andere denominaties: de doop na belijdenis op volwassen
leeftijd, de bijbel als enige toetssteen voor de waarheid, het principe van ge-
meente zonder vlek of rimpel (soms gecombineerd met ban, mijding en ver-
bod op buitentrouw) wat samenhing met heiliging als levenspraktijk, de soms
nog gepraktiseerde voetwassing, het weigeren van de eed, het weerloosheid-
beginsel, afstand bewaren tot overheidsambten en tenslotte de wereldverza-
king en liefdepredikers. Al deze zaken konden in die jaren gerekend worden
tot het doopsgezind-eigene. Tweehonderd jaar later — de Algemeene Doops-
gezinde Sociéteit (hierna: ADS) was inmiddels opgericht — werd van deze do-
perse kenmerken nog slechts een schamele rest overgedragen aan een nieu-
we generatic. Door hier te spreken van nieuwe of volgende generatie geef ik
aan dat ik mij in dit artikel beperk tot wat sinds de negentiende eeuw over
de doopsgezinde identiteit is gezegd in catechetisch materiaal. Ik heb het
over wat aan jongeren werd doorgegeven als doopsgezind-eigen, als specifie-
ke identiteit van de groep. Catechetisch geschriften vormen een eenzijdige,
nicttemin relevante bron. Immers, waar leraren en catechiseermeesters met
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geloofsopvoeding het blijvend geluk van kinderen in hun gemeenten voor
ogen hadden, hebben zij, voor zover zij wezen op specifick doopsgezinde
waarden, willen aangeven dat juist dit geloof, meer dan andere geloofsover-
tuigingen, ecn belangrijke bijdrage kon leveren aan hun geluk.

CONGREGATIONALISME ALS DOOPSGEZIND KENMERK UITGELICHT
(1812-1950)

In het begin van de negentiende ecuw leck het doopsgezinde geloof de re-
ligie te zijn geworden van de bourgeoisie.? Van uniformiteit in geloofsop-
vattingen was echter geen sprake. Zo nam seminariumhoogleraar Samuel
Muller (1785-1875) als ‘bevorderaar van de overgang naar de nieuwe tijd’
met een meer bijbels evangelisch christendom afstand van het ‘liberalisti-
sche’ rationalisme dat tot dusverre in veel doopsgezinde gemeenten gang-
baar was.? Lijnrecht tegenover hem stond de Deventer predikant Joost Hal-
bertsma (1789-1869), die vond dat door deze koerswijziging het bestaan van
de broederschap op het spel gezet werd. Muller en Halbertsma stonden niet
alleen in hun controverse, maar ondanks het verschil van opvatting heeft de
richtingenstrijd tussen neo-orthodoxie en rationalistisch liberalisme niet ge-
leid tot een splitsing zoals de ‘Lammerenkrijgh’ uit 1664.*

Nadruk op een deugdzaam leven vormde door de jaren heen een constan-
te factor in doopsgezinde literatuur voor geloofseducatie.® Doopsgezinden
zagen persoonlijke deugdzaamheid als karakteristick voor hun geloofsover-
tuiging. Onder doopsgezinde geloofspedagogen aan het begin van de ne-
gentiende eeuw was het accent op de ethiek onverminderd sterk aanwezig,
ongeacht de geloofsbeleving van de auteurs. Deugdzaamheid en een drievou-
dige plichtsbetrachting (jegens God, de naaste en jezelf) waren terugkerende
thema’s in de zedenleer voor aankomende leden van de gemeente. Exempla-
risch is de opmerking van Sjoerd Hoekstra (1805-1894):

wij hebben altijd onze Christelijke waarde gelegen geacht in het zede-
lijke leven, en dit als het volstrekte, ja, eenige vereischte tot zaligheid be-
schouwd®

In tegenstelling tot zedenleer was geloofsleer veel minder bepalend voor
doopsgezinde geloofsopvoeding. Leerstellige thema’s kwamen echter wel aan
de orde. Expliciet genoemd werd van de traditionele christelijke geloofsleer
bijvoorbeeld de verlossing van de mens door Christus’ lijden, dood en op-
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den te dien aanzien nog de oude doperse beginselen, zoals Assuerus Doyer
(1758-1838), Hendrik Spilker (ca. 1805), Govert Jan van Rijswijk (1764-
1838) en Jan van Hulst (1779-1846).% Anderen namen daarentegen duide-
lijk afstand van deze vertrouwde overtuigingen. Dit waren onder meer Steven
Blaupot ten Cate (1807-1884), Sjoerd Hoekstra, Jan Boeke (1805-1854) en
Sytse Hoekstra Bzn (1822-1898). Blaupot ten Cate hield catechisanten voor
dat krijgsmanschap en goed-christen-zijn elkaar niet hoefden uit te sluiten en
dat er geen taboe hoorde te rusten op het bekleden van overheidsambten.

het ware integendeel te wenschen, dat dezelve altijd door goede Christe-
nen wierden bekleed. Verbieden mag men het zeker niet.’

In de zelfde geest leerden Sjoerd Hoekstra en Sytse Hoekstra Bzn dat mij-
ding van overheidstaken en weerloosheid verouderde begrippen waren.'® Jan
Bocke ging nog verder en noemde onder de plichten ‘in onze burgerlijke be-
trekking” ook...

het aanvaarden der bedieningen, die ons opgedragen worden, en waartoe
wij ons niet buiten staat achten, en het verrigten van krijgsdienst, als wij
daartoe door de Overheid worden geroepen.!!

Boeke leerde op deze wijze als eerste doopsgezinde geloofsopvoeder de plicht
van actieve declname aan de krijgsdienst, indien de overheid ons hiertoe op-
roept. Daarnaast werd nog iets nieuws in de doopsgezinde geloofspedagogice
opgenomen. Door de oprichting van de ADS was bij catechisanten en buiten-
staanders de indruk ontstaan, dat doopsgezinden nu ook een structuur had-
den vergelijkbaar met het presbyteriaal-synodalisme van andere protestantse
denominaties. De ADS kon ten onrechte als een soort synode worden gezien
met zeggenschap over geloofsopvattingen, terwijl in 1811 bij de oprichting
juist uitdrukkelijk was verklaard, dat de vrijheid...

ten opzichte van de regeling van den predikdienst, zonder te vragen, in
welken geest dit geschiedt, zal worden geéerbiedigd.'?

Kennelijk bleek het sedertdien nodig om een volstrekt nieuw kenmerk van
doopsgezinden in lesboekjes op te nemen: hun congregationalistische eccle-
siologie, een theologie die geen centraal leergezag toestond, noch centrale
bestuurlijke zeggenschap over de afzonderlijke gemeenten. Het was de eer-
dergenoemde Jan Boeke die als eerste catecheet de waarde van dit congrega-
tionalistische model in zijn leerstof opnam, om mogelijke misverstanden te
voorkomen bij leerlingen over wezen en structuur van de ADS. Hij noemde
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expliciet ‘het onafhankelijk bestaan van elke Gemeente op zich zelve, en het
ontbreken van ecn algemeen Kerkbestuur’ bij doopsgezinden een aspect van
hun identiteit, waarmee zij zich nog steeds wisten te onderscheiden van an-
dere protestantse kerkgenootschappen. Ook sprak hij van de..

hooge waardering en ijverige handhaving der Christelijke vrijheid [...]
zichtbaar in de verwerping van alle menschelijke geloofsregelen [...] en
onnoodige kerkelijke banden'

In dezelfde geest onderwees Sytse Hoekstra Bzn aankomende lidmaten:
doopsgezinden werden volgens hem gekenmerkt door ‘vrijheid van alle ker-
kelijke banden, zoowel in zaken van geloof als in uitwendig kerkbestuur.'*
Dit doopsgezinde kenmerk, dat in de eerste helft van de negentiende eeuw
nog weinig genoemd was, zou in de volgende ecuwhelft vaker vermeld wor-
den door geloofspedagogen.

PERSOONLIJKE VRIJHEID BIJ EEN OP TE STELLEN BELIJDENIS (1851-1900)

Met de in Duitsland ontwikkelde historisch-kritische methode van David
F. Strauss (1808-1874) en Friedrich Chr. Baur (1792-1860) werd voor het
eerst onderzock gedaan naar de historische Jezus. Door dit baanbrekend werk
kwam ook in ons land de ‘moderne’ bijbelkritiek van de grond. Veel doops-
gezinde predikanten voelden zich aangetrokken tot het zogeheten modernis-
me cvenals een deel van hun hervormde, remonstrante en lutherse collega’s.
‘Vrijzinnig” werd de gangbare aanduiding voor deze groep, die wetenschap
en geloof met elkaar probeerde te verzoenen, waarbij de historisch-kritische
benadering van de bijbel cen grote rol speelde en men het traditionele ge-
zag van de Schrift ter discussie stelde. In de tweede helft van de negentiende
ceuw stonden niet alleen veel doopsgezinde predikanten open voor het mo-
dernisme, maar werden ook gemeenten geleidelijk ‘modern’; vaak zonder al
te veel strijd.!'® Dit werkee duidelijk door in de geloofspedagogische lectuur,
want de meeste publicaties uit deze periode waren modern of vrijzinnig qua
inhoud. Slechts een minderheid was min of meer evangelisch-orthodox, dan
wel bevindelijk vroom. Het accepteren van de resultaten van natuur- en lite-
ratuurwetenschap bracht ‘moderne’ auteurs er toe om het gezag van de bijbel
in twijfel te trekken als exclusieve bron voor Gods openbaring. Ook vonden
zij de goddelijke natuur en de opstanding van Jezus onwerkelijk.

Als vanouds nam de zeden- of deugdenleer een prominente plaats in bij het
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godsdienstig onderricht. Vooral moderne auteurs stelden het expliciet aan de
orde en noemden zedelijk leven het voornaamste kenmerk van gemeentele-
den. Zij bespraken de drievoudige plichten, de zedelijke voorschriften van het
evangelie en de Bergrede, het streven naar zedelijke reinheid, de liefde van
kinderen voor hun ouders, vroomheid als dagelijkse betoonde deugdzaam-
heid en tenslotte noemden zij Gods hulp om zedelijke idealen te verwezen-
lijken.

Leerstellige thema’s werden in deze periode expliciet door verschillende
auteurs aan de orde gesteld. Zij richtten zich in het bijzonder op de zon-
den- en verlossingsleer, waarover de gedachten binnen de broederschap al-
lerminst eensluidend waren. Tegenover opvoeders die hun leerlingen het ver-
lossingswerk van Christus voorhielden, zoals Pieter Brouwer, Sytse Hockstra
Bzn, Bartel van Geuns (1805-1873), Deo-Do (1815-1890) [pseudonicm
van Doedo Jans Plantinus] en Geert Elias Frerichs deden,'® stonden zij die
zonde en verlossing niet zo duidelijk noemden. Enkele auteurs keerden zich
zelfs nadrukkelijk tegen deze geloofsleer, bijvoorbeeld Willem Jesse (1833-
1912) en Tjepke Kielstra (1852-1936)." Pieter Feenstra Jr. (1850-1936) en
Isaac Herman Boeke (1846-1913) fulmineerden in hun uitgave expliciet te-
gen Paulus’ denkbeelden over de verlossing van de zondige mens door Jezus’
kruisdood.'® Die denkbeelden waren immers niet van Jezus zelf atkomstig
en hadden geleid tot een verkeerd beeld van zonde en verlossing. Waar niet-
moderne auteurs steeds geloofsleer behandelden, waren het vooral de mo-
derne auteurs die hier kritisch tegenover stonden. Toch heeft in de tijd van
het modernisme de geloofsleer een belangrijke plaats weten te behouden in
het doopsgezind godsdienstig onderwijs, naast de door de modernen geac-
centueerde zedenleer.

De bijbel bleef ook na 1850 de basis voor de christelijke godsdienst en dat
gold als kenmerk van de doopsgezinde identiteit. Voor Bartel van Geuns was
de bijbel de enige bron voor de waarheid en toetssteen voor geloof en leven.
Volgens Feike Born (1825-1887) diende de Schrift tot bevordering van gods-
vrucht en deugd.!” Maar er was nu ook cen ander geluid te horen. Willem
Jesse leerde dat niet uitsluitend &zjbelse verhalen moesten worden gebruikt bij
het catechetisch onderwijs. Jesse vond verhalen, spreuken, versjes en pren-
ten vaak nuttiger dan bijbelse vertellingen om zedelijk leven aan te kweken
bij leerlingen. Weliswaar trof hij allerlei vruchtbare verhalen in de bijbel aan,
maar een groot deel ervan was ongeschikt voor het onderwijs, zelfs onzede-
lijk, omdat er ondeugd in geprezen wordt of vooroordelen in opgeroepen en
in stand gehouden worden. Hoewel er begrip was voor Jesse’s didactische

116









METAMORFOSEN IN HET DOOPSGEZIND-EIGENE

voorgesteld als specifiek doopsgezind kenmerk. Cramer leerde dat volledige
vrijheid voor iedere ernstige overtuiging een groot goed was, zonder onder-
scheid en dwang van belijdenisgeschriften. Sytze Hockstra Bzn wees erop dat
doopsgezinden geen vaste geloofsbelijdenissen kenden, noch formulieren van
enigheid. Van Geuns sprak van vrijheid, zowel binnen de eigen kring als te-
genover de wereld, ‘alzo vervullend de zedelijke voorschriften van het evan-
gelie’ en Frerichs wees erop dat in gemeenten waar volle vrijheid heerst, de
band tussen leden en gemeenten zeer innig kon zijn.? Jesse komt de eer toe
als eerste expliciet te hebben genoemd dat een catechisant de vrijheid heeft
om met cen zelfgeschreven belijdenis toe te treden tot de gemeente. Deze vi-
sie op vrijheid is onmiskenbaar in het volgende citaat:

daarom komen mijne leerlingen belijdenis doen met een geschreven stuk,
dikwijls naar eigen gemaakte schets, door hen zelf opgesteld; een opstel
waarin zij de hoofdwaarheden van den godsdienst van Jezus bespreken en
op hun inwendig, huiselijk en maatschappelijke leven toepassen [...] Zoo
wordt bevestiging of doop niet een handeling der Kerk maar cen toewij-
ding van den jongen mensch aan een leven, waarin het zijn best wil doen
God lief te hebben [...] en den naaste als zich zelf.?

De vrijheid in geloofsopvattingen werd door verschillende auteurs verbon-
den met de eerdergenoemde voor doopsgezinden kenmerkende ecclesiolo-
gie, die niet-synodaal zou zijn. Cramer roemde de democratische inrichting
van doopsgezinde gemeenten.?* Sytze Hoekstra Bzn benadrukte dat geen
enkele vergadering het recht had, om zich met het gevoelen of geloof van
gemeenteleden te bemoeien.?® Van Geuns hield zijn leerlingen voor dat zij
‘kerkelijke banden’ niet moesten erkennen.?® En door Frerichs werd de struc-
tuur van de broederschap bestempeld als van groter waarde dan die van an-
dere denominaties. Hij achtte het misplaatst om te spreken van een doopsge-
zind kerkgenootschap, aangezien een gezags-, staats- of priesterkerk — door
een hoofdbestuur bewaakt en bijeengehouden — altijd was afgewezen door
doopsgezinden. De ‘kracht des behouds’ kwam voor hem niet van boven, van
een bestuur dat met kracht regeerde. Bij doopsgezinden moest deze ‘kracht’
van onderen komen.*”

De ooit veelgenoemde opvattingen over de overheid en het gebruik van ge-
weld werden in deze periode amper aan de orde gesteld, in tegenstelling tot
in eerdere tijden. Het veelvuldig voorbijgaan aan deze oorspronkelijk typisch
doperse principes duidt op een verregaande verburgerlijking onder doopsge-
zinden, die ook duidelijk blijkt uit hun bockjes over geloofsopvoeding. In-
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dien er al over de traditionele kenmerken geschreven werd liepen de menin-
gen uitcen. Sytze Hoekstra Bzn besprak vol overtuiging de noodzaak van
staatsbestuur, orde handhaven, het bedwingen van ‘oproerigen’ en straffen
van wetsovertreders. Voor Kielstra was daarentegen iedere oorlog ongeoor-
loofd, met uitzondering (misschien) van een rechtmatige verdedigingsoor-
log.?® Slechts Frerichs keerde zich in deze periode nog tegen de krijgsmacht.
Hijj onderkende dat de revolutie het staatkundige leven op de achtergrond
had gedrongen bij veel doopsgezinden ten gunste van het godsdienstig-ze-
delijke, en betreurde dat het verzet tegen de krijgsdienst zo snel was opge-
geven.? Van de overige aloude doopsgezinde kenmerken werden incidenteel
genoemd het verlangen naar stichting in plaats van eredienst in hun bijeen-
komsten (Cramer), en de noodzaak om het geloof uit het leven te laten blij-
ken (Craandijk).?® Dat het doopsgezind eigene door het merendeel van de
auteurs in dit tijdvak ongenoemd bleef, illustreert de afgenomen behoefte om
zich te profileren ten aanzien van andere protestantse richtingen.

GEMEENTEBESEF EN INDIVIDUALISME IN HET DOOPSGEZIND EIGENE
(1901-1950)

De theologische ontwikkeling van de broederschap in de eerste helft van de
twintigste ceuw werd bepaald door reactie en synthese, wat overigens nauw
met elkaar samenhing. Reactie manifesteerde zich in ‘rechtsmoderne’ kritiek
op het modernisme en het burgerlijk vrijzinnig-liberale individualisme uit de
negenticnde eeuw. In de Gemeentedagbeweging uit 1917 raakte deze reac-
tie gecombineerd met hernieuwde aandacht voor persoonlijk geloof zoals in
deze beweging gangbaar was, echter zonder de kritische bijbelwetenschap te
ontkennen, zodat hier gesproken kan worden van synthese.?!

Het rechtsmodernisme bracht de verlossende kracht van Jezus Christus op-
nieuw onder de aandacht, en sprak zonder terughoudendheid over begrip-
pen als het getuigenis van de Schrift, zonde, schuld, genade en vergeving.3?
Deze begrippen werden vooral uitgedragen door mensen die de Gemeente-
dagbeweging cen warm hart toedroegen, zoals we zien in de ‘brieven’ opge-
nomen in het boekje Bijbelstudie.®® Zij verbonden de bedoelde begrippen met
een verdiept persoonlijk geloof, wat gepaard ging met een verlangen naar een
versterkt gemeenteleven.?* De acceptatie van moderne bijbelkritiek, gecom-
bineerd met het nieuwe geloofselan van de Gemeentedagbeweging, waarin
men opnieuw oog had voor traditionele denkbeelden en begrippen, heeft in
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de vooroorlogse geloofsopvoeding duidelijke sporen nagelaten.

Opmerkelijk is dat aandacht voor zedenleer en persoonlijke deugdzaam-
heid in deze periode gering was, terwijl ze steeds groot was geweest omdat
ze gold als typisch doopsgezind. Voor zover ethiek aan de orde kwam, had
ze veelal een casuistische opzet, bijvoorbeeld bij Jacoba J. (Coba) Boerlage
(1892-1971), Wilhelmina Cornelia Jolles (1896-1979) en Johannes Eclke
Tuininga (1908-1981).%°

In de geloofsleer werd, beinvloed door rechtsmodernen en de Gemeente-
dagbeweging, teruggegrepen op meer traditionele opvattingen en formule-
ringen. Alexander Hubertus van Drooge (1872-1942) was verbonden met
de Gemeentedagbeweging en tevens vrijzinnig. In zijn catechese noemde hij
behalve zonde, schuld, vergiffenis en verlossing ook de heiliging. De gena-
de van God en de liefde van de mens tot God waren volgens hem denkbaar
zonder bemiddeling van Christus’ zoenoffer.?® Johan Engelbert van Brakel
(1882-1950), een van de grondleggers van de Gemeentedagbeweging, leer-
de zijn catechisanten dat God in Christus de wereld met zichzelf heeft willen
verzoencn en dat Christus’ opstanding ervan getuigt dat het godsrijk in aan-
tocht is.>” Met dergelijke uitgesproken traditionele opvattingen nam Van Bra-
kel echter een minderheidspositie in, want over het algemeen werd in deze
periode nauwelijks aandacht geschonken aan meer leerstellige denkbeelden in
de geloofsopvoeding.

Nu de door de catechisant zelf op te stellen belijdenis alom gebruikelijk
was, raakte men veeleer gericht op bezieling van het persoonlijk godsdienstig
leven. Hierdoor kreeg in de geloofsopvoeding naast kennisoverdracht ook
geloofsvorming een plaats. Dit blijkt duidelijk uit de kindervertellingen van
Jolles en Henriette (Jettie) I.C. Dozy-de Stoppelaar (ca. 1895-ca. 1970)® en
uit de geloofsoverdenkingen, geloofsoefeningen en de levensvragen van res-
pectievelijk Jolles, Tuininga en Boerlage.® Godsdienstige opvoeding moest
zich op geloofsvorming toeleggen, meer dan op het bijbrengen van geloofs-
kennis, wat we ook zien bij Fokke Dijkema (1877-1944), Anne Mankes-Zer-
nike (1887-1972) en Marie (Mies) de Boer (1907-1990).4

De nadruk op geloofsvorming heeft het bijbelonderricht niet in de weg ge-
staan. In tegendeel, want de fundamentele rol van de bijbel in de doopsge-
zinde geloofsopvoeding werd in de eerste helft van de twintigste eeuw steeds
nadrukkelijker naar voren gebracht, en de Gemeentedagbeweging heeft daar
zcker toe bijgedragen.

Ook de aandacht voor het doopsgezind eigene was gegroeid, wat opnieuw
kwam door de Gemeentedagbeweging.*! Twee auteurs, Pieter Vis (1893-
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1942) en Abraham Mulder (1893-1968) hebben speciaal geschreven over
het doopsgezind eigene, dat zij van belang vonden voor de geloofsopvoe-
ding. In 1929 werd daarom in de Zondagsbode openlijk gediscussiecerd over
de vraag wat doopsgezind-zijn inhoud. En Pieter Vis schreef speciaal voor
jongeren cen brochure over deze kwestie. Hij hield hen twee doopsgezinde
kenmerken voor: allereerst gemeentebesef, waardoor vrijzinnigen en meer or-
thodoxe leden elkaar met respect tegemoet traden, en verder ondogmatisch
christendom. Vis wees er op dat het niet hetzeltde is om verschil van opvatting
te dulden, of om dit toe te juichen. Onder doopsgezinden gold zijns inziens
het tweede: modernen willen orthodoxen niet loslaten, maar orthodoxen ook
modernen niet. Immers de gemeente kende als lichaam van Christus leden
van verschillende aard, waardoor er geen sprake was van eenzijdigheid:

wij hebben het te wagen met de samenwerking van handen en voeten en
ooren, etc.: dan komt, misschien een veel kleiner werk tot stand, maar
dat innerlijk veel meer waard is: immers dat uitvloeisel is van den op veel
verschillende wijzen sprekenden Heiligen Geest Gods [...] in alle men-
schelijke onvolkomenheid [tracht; A.v.W.] de Gemeente [...] dat levende
organisme te zijn, waarvan ook zij weten deel uit te maken.*?

Het ondogmatisch eigene van doopsgezinden schreef Vis toe aan de grond-
slag die,

de verbengenis over het feit van verschillend-denken over geloofswaarhe-
den [kent; A.v.W.], omdat daardoor de veelzijdigheid van het leven beter
tot uiting komt.

Het ondogmatisch karakter was al eerder naar voren gebracht als specifiek
doopsgezind. Gemeentebesef en vooral wat men hicrmee bedoelde was daar-
entegen een nieuw doopsgezind identiteitskenmerk.

Abraham Mulder beweerde in een reeks van vijt artikelen in de Zondagsbo-
de dat in de catechese ook het specifick doopsgezinde van belang was.** Hij
doelde allereerst op de ‘zuivere en onverkorte’ vrijzinnigheid, waarbij eer-
bied voor de gevoelens van de anderen noodzakelijk was. Hij vond verder dat
het doopsgezinden niet past om strak omlijnde opvattingen over te dragen;
ieder bepaalt zelf wat hij denkt. En dus kon men een ver doorgevoerd indi-
vidualisme typisch doopsgezind noemen. Voor Mulder waren de Gemeente-
dagen hiervan een duidelijk voorbeeld. Niemand hoefde daar te vrezen om
vanwege zijn of haar opvattingen overstemd of uitgestoten te worden. Het
specifiek doopsgezinde was cenvoudig: alles wat nict uit het evangelie kwam,
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deed er niet toe. Het was ook on-kerkelijk, in die zin dat cen kerk norma-
liter drie standen kende: geestelijkheid, leken en kinderen. Doopsgezinden
kenden slechts gedoopte, mondige broeders en zusters. Die hielden van een
sobere liturgic met enkel bijbellezing en zang. Ook zocht men bij hen tever-
geefs naar een gezaghebbend orgaan, al had iederc gemeente cen gekozen
dienaar, die het gemeenteleven organiseert. Mulder completeerde zijn op-
somming van het specifiek doopsgezinde door te wijzen op de volwassenen-
doop, het nalaten van het eedzweren, het weigeren van militaire dienst en
de wenselijkheid alles te vermijden waarin een vonnis of zeggenschap over
anderen aan de orde is: ‘daarom meen ik dat de rechtspraak en de politiek
geen geschikt terrein is voor Doopsgezinden’.** Bij deze stellige uitspraken
tekende hij wel aan dat hij niemand zou veroordelen die het specifick doops-
gezinde anders zag.*®

Behalve in deze twee teksten, specifiek aan het doopsgezind-cigene gewijd,
werden ook door andere auteurs doopsgezinde kenmerken in de geloofs-
opvocding naar voren gebracht. Vaste elementen hierin waren de volwasse-
nendoop (bij Karel Vos (1874-1926), Alidus Anne Sepp (1881-1964), Van
Drooge, Jan IJntema (of Yntema) (1894-1944) en Rudolph Christiaan de
Lange (1891-1963)* en het weigeren van de eed (bij Vos, Van Drooge en
IJntema). De vrijheid voor de gelovige en het ondogmatische geloofskarakter
werd benadrukt door Van Drooge, IJntema en Thomas van der Veer (1910-
2005).¥ Op de congregationalistische ecclesiologie, die geen episcopaat of
synode erkende, werd door Sepp, Van Drooge, IJntema, De Lange en Van
der Veer gewezen. De afkerige houding ten aanzien van de krijgsdienst werd
buiten Mulder ook door Van Drooge en Zernike genoemd. Tenslotte werd
het accent op een praktisch christendom typisch doopsgezind genoemd door
Sepp, Van Drooge en De Lange. Door het doopsgezind eigene zo te bena-
drukken, gaven de vooroorlogse doopsgezinden blijk van hernieuwd zelfbe-
wustzijn in een context van groeiende oecumene.

HET DOOPSGEZIND EIGENE GEKOESTERD (1951-2012)

In de jaren vijftig probeerde de ecclesiologische studiegroep Geloven en
Werken om Christus opnieuw onder de aandacht te brengen als de verlos-
sende Zoon van God. Gelet op de snelle herdruk van hun eerste publicatie
Doopsgezind belijden nu leek dit, ondanks forse kritiek, aan te slaan binnen de
broederschap.*® Deze richting is echter door slechts een minderheid van de
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In de ecclesiologische studiegroep vond men dat het onderwijs in de bijbel-
se geschiedenis een belangrijke plaats in de catechisatie diende in te nemen..

in achtergrond, opzet, structuur en inhoud der Bijbelboeken; in de ge-
schiedenis der Christelijke Kerk en haar geloofsleer en in de geschiedenis
der Doopsgezinden en hun geloofsbeleving.®!

In de verhalende geloofsopvoeding die in de tweede helft van de twintig-
ste eeuw cen grote vlucht nam, kwam de bijbel explicict aan de orde. Baukje
Offringa-Sikma (*1925) kende in haar geloofseducatie grote waarde toe aan
het verhaal van de bijbel. Daarvan getuigen zowel de kinderbijbel Op weg, als
ook haar andere verhalende werk, waaruit een vrijmoedige omgang spreekt
met de brontekst.*? Zij vond dat ‘geloven vooral een manier van leven is, het
in vertrouwen gaan van de weg waarover in de Bijbel wordt verteld’. Daarom
kunnen haar verhalen ook ‘wegwijzers’ genoemd worden.® Eenzelfde vrij-
moedige benadering van bijbelse teksten is terug te vinden in het werk van
Christien Duhoux-Rueb (*1946), Georgina Antonette (Incke) Reinhold-
Scheuermann (*1937), en Gerke Jouke Jacob van Hiele (*1956).°* Zo blijkt
dat tot op heden veel belang aan de bijbel wordt toegekend; een element van
de doopsgezinde identiteit dat steeds bewaard is gebleven.

In de eerste decennia van de twintigste eeuw nam de belangstelling voor
het doopsgezind-cigene toe in geloofspedagogische lectuur. Dit bleef zo in
de tweede eeuwhelft. Bij vier boekjes blijkt dit uit de titel: Verbalen uit de
doopsgezinde geschiedenis, Doopsgezind belijden nu, Doopsgezind gemeenteleven
en Het lnat je niet koud; doperse leevgang.® Ook ligt aan twee jeugdromans,
Mijn ja is jo en Duiven en stootvogels, cen uitgesproken doopsgezind streven
ten grondslag.®® Opmerkelijk is naast het noemen van de weigering van de
eed en het weerloosheidsbeginsel de introductie van het begrip ‘vermaning’
als dopers kenmerk in de leergang van Voolstra en Van den Nieuwendijk. Zij
gaven deze term een actuele betekenis door haar uit te leggen als aansporing
en bemoediging van de gemeente. Kots besprak in haar jeugdroman de speci-
fick doperse oprechtheid zonder eed en afkeer van wapens, waarmee zij bin-
nen het vertrouwde kader bleef.

Er is dus wel degelijk aandacht besteed aan het doopsgezind-eigene in de
meest recente periode en de behoefte aan scherpere profilering als reactic op
het Samen-op-Weg-proces van hervormden, gereformeerden en lutheranen
zal hiertoe hebben bijgedragen. Toch werd de laatste zestig jaar geen opsom-
ming van doopsgezinde kenmerken aangetroffen in het lesmateriaal. Alleen
bij Duhoux-Rueb is sprake van expliciete vermelding van doopsgezinde ken-
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merken. Zij vindt het positief dat doopsgezinden geen kerkrecht, synode, al-
gemeen aanvaarde leer, gemeenschappelijk vastgestelde belijdenis, catechis-
mus of een ander leerstellig boekwerk kennen, ‘dat gezag heeft om ons te
begeleiden op het pad van de gelovige opvoeding’. Doopsgezinden worden
verondersteld..

kritische, mondige mensen [te zijn; A.v.W.] die in autonome gemeenten
samenkomen [...] waar ieder is toegetreden op een persoonlijke geloofs-
belijdenis, voorafgaand aan hun (gelovigen)doop.?”

Verder noemde zij praktisch christendom, geweldloosheid en tolerantie spe-
cifick doopsgezinde waarden. Daarentegen stellen auteurs als Smeding, Of-
fringa, Duhoux-Rueb, Reinhold-Scheuermann, Corina (Corien) Adriana van
Ark (*1959) en Van Hiele de algemene vorming tot christen duidelijk boven
de specifieke vorming aan de hand van het doopsgezind eigene.*

De conclusie van dit onderzoek is dat sinds de oprichting van de ADS bij
het doorgeven van de doopsgezinde identiteit aan jongeren drie zaken het
meest belangrijk werden gevonden: 1) de doop voor volwassenen, 2) indi-
viduele geloofsvrijheid en 3) een op de bijbel en praktische ethiek georién-
teerde levenswijze. Telkens hernieuwde deze identiteit zich sedertdien, maar
genoemde kenmerken bleven of kwamen steeds terug en vormen dus een
constante. Als variabele identiteitskenmerken zijn aan te merken: a) de accen-
tuering van leerstellige geloofsopvattingen, b) weerloosheid, ¢) het uitoefe-
nen van overheidsambten, d) congregationalisme, e) de door de dopeling zelf
op te stellen belijdenis, f) het gemeentebesef en tenslotte g) de vermaning.

NOTEN
*#  Dit artikel vormt een excerpt en bewerking van mijn in 2013 te verschijnen vervolgstudie
over doopsgezinde geloofseducatie onder de titel Van beleven naar beleven; tweehonderd janr
doopsgezinde geloofsopvoeding (1812-2012) [Kampen, 20132].
1 G.E. Frerichs, De godsdienst in het menschenhart en in de menschenwereld; leesbock ten gebrui-
ke bij de Vyagen ter voorberveiding voor het lidwmaatschap in de Doopsgezinde Gemeente’ (St. Anna-
Parochie, 1889), 303.
2 S. Zijlstra, Om de ware gemeente en de oude gronden; geschiedenis van de dopersen in de Neder-
landen 1531-1675 (Hilversum /Leeuwarden, 2000), 19.
3 DP.van der Meulen, De wording dev Algemeene Doopsgezinde Sociéteit (Wormerveer, 1947), 88; A.
Verbeek, ‘Menniste paus’; Samuel Muller (1785-1875) en zijn netwerken (Hilversum, 2005), 128-130.
4 Zie voor deze richtingenstrijd uitgebreid: Van der Meulen, De wording der Algemeene Doops-
gezinde Sociéteit, 94-98 en Verbeek ‘Menniste pans’, 179-204.
5 AR van Wijk, Plicht tot leven & plichten leven; een onderzock naar de ontwikkeling van de do-
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perse geloofsopvoeding in de Lage Landen (ca. 1540-1811), aan de hand van de in druk verschenen
geloofspedagogische geschriften 2 dln. (Kampen, 2007), 1, 402.

6 Sj. Hockstra, Het evangelie, cen onderwijsboek in de chyistelijke leer (Amsterdam, 1848), V.

7 L. Brouwer, Korte belijdenis des geloofs, leiddvand bij het onderwiss devgenen, die zich voorbevei-
den tot het ontvangen van den doop (Sneek, 1860), [3].

8 A. Doyer, Schriftunrlijk vraageboek voor kindeven, met een voorbevigt voor bejaarden (Zwolle,
1801-1808); H. Spilker, Onderwys in den godsdienst, voor ongedefenden, en byzonderiyk geschikr
voor die onder de doopsgezinden (Amsterdam, ca. 1805); G.J. van Rijswijk, Het hoofdzakelijke der
christelijke leere, beknoprelifh voorgesteld ten behoeve van eenvoudigen (Amsterdam, 1814); J. van
Hulst, Korze geloofs-belydenis in vragen en antwoorden ten behoeve van min-geoefenden in den gods-
dienst (Norden, 1816).

9 S. Blaupot ten Cate, Over doop en doopsgezinden; bandboekje voor leden en catechisanten, bij de
doopsgezinden 2¢ dr. (Leeuwarden, 1835), D2r.

10 Hockstra, Het evangelie, cen onderwijshoek, V1; S. Hoekstra Bzn, Hetgeloofen leven des christens, een-
voudige en duidelijke voorstelling van de hoofdwanrbeden der christelifke godsdienst (Sneek, 1851), 332.
11 J. Boeke, Handleiding bij het onderwiss in de christelijke geloofs- en pligrenleer; ten gebruike in
doopsgezinde gemeenten (Amsterdam, 1837), 85.

12 Van der Meulen, De wording der Algemeene Doopsgezinde Sociétert, 73. In 1889 zou Jacobus
Craandijk (1834-1912) nog cens het eigensoortige karakter van de ADS benadrukken voor leer-
lingen: ‘Iedere gemeente was van ouds vrij en onathankelijk. Een hoogste kerkbestuur heeft nooit
bestaan en de Algemeene Doopsgezinde Sociéteit is niets minder, dan dat’; J. Craandijk, Tezs uir
de geschiedenis der Nederlandsche doopsgezinden (Arnhem, 1889), 56-57.

13 Boeke, Handleiding bif bet onderwijs, 56.

14 S. Hockstra Bzn., Korte schets der christelijke leer, ten dienste van het katechetische onderwijs bij
de doopggezinden (Sneek, 1849), 38.

15 N. van der Zijpp, Geschiedenis dev doopsgezinden in Nederland (Arnhem, 1952), 204.

16 Brouwer, Korte belijdenis des geloofs; S. Hoekstra Bzn., Handleiding bij het katechetische on-
devwifs in de christelijke leer (Sneek, 1855); B. van Geuns, Gods openbaringen aan den mensch;
lees- en onderwifsboekje ten gebyuike bij het godsdienstig onderwijs onder de doopsgezinden (Zaan-
dam, 1851); Deo-Do, Vraagbockje over de leer des heils volgens den bijbel (Leeuwarden, 1875);
G.E. Frerichs, Viagen ter voorbeveiding voor het lidmaatschap in de doopsgezinde gemeente (St. An-
naparochie, 1886).

17 W. Jesse, Eene leerwijze voor bet godsdienstonderwifs (Leiden, 1873); T. Kielstra, Het godsdien-
stig leven; eene schets dev christelijke geloofs- en zedeleer (Amsterdam, 1883).

18 D. Feenstra Jr. & 1.H. Bocke, Handleiding ten gebruike bij her godsdienstonderwifs in doopsge-
zinde gemeenten (Amsterdam, 1894).

19 Van Geuns, Gods openbaringen aan den mensch, 85; F. Born, Leiddraad bij de opleiding der
kinderen, vot godsdienst en zedelijkbheid (Joure, 1878), 12-26.

20 Zie: Brouwer, Geloof en vrijherd, 26 en S. Cramer ‘lets over ons Godsdienstonderwijs’, in:
Doopsgezinde Bijdragen (1874), 34-58; hier vooral 36.

21 Cramer ‘lets over ons Godsdienstonderwijs’, 37-44; S. Hoekstra Bzn, Hez geloof en leven des
Christens, 278; Van Geuns, Gods openbaringen ann den mensch, 66.

22 Cramer ‘Iets over ons Godsdienstonderwijs’, 51; Hoekstra, Het geloof en leven des christens,
271; Van Geuns, Gods openbaringen aan den mensch, 85-86; Frerichs, Viagen ter voorbereiding, 20.
23 W. Jesse, Eene leerwijze voor het godsdienstonderwijs (Leiden, 1873), 42-43.
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Entreebiljet of visitekaartje?

Persoonlijke belijdenissen van doopsgezinden
geanalyseerd *

HIJME STOFFELS

Wanneer wij gedoopt willen worden, moeten wij eerst belijdenis afleggen.
De belijdenis van den eenen mensch is verschillend van die van den ander.
Zij kan niet in bepaalde en onveranderlijke formules worden uitgedrukt
want zooveel menschen zooveel gewetens en ons geweten kan niet aan
banden gelegd worden.

Met een krachtig beroep op het vrije geweten legde de 18-jarige Dirk Stam
op donderdag 12 maart 1874 voor de doopsgezinde kerkenraad van Wor-
merveer belijdenis af van zijn geloof. En dat was duidelijk een kritisch, wel-
omschreven en vrijzinnig geloof. Dirk beschouwde de bijbel als een belang-
rijk, zij het niet onfeilbaar boek. De belangrijkste bron van godskennis was
volgens hem niet de bijbel, maar het persoonlijk geweten, het zedelijk gevoel
waarin de stem van God tot de mens spreekt. De Israélieten waren zedelijk
hoogontwikkeld, maar niet Gods uitverkoren volk. Jezus was een leraar en
voorbeeld voor de mensheid, ‘de meest verheven mens welke ooit heeft ge-
leetd’, maar beschikte niet over bovennatuurlijke krachten. ‘Wat de wonderen
betreft welke van Jezus worden verhaald, ik geloof niet dat die hebben plaats
gehad.’ Jezus predikte volgens Dirk de vooruitgang:

Niets kan op één punt blijven staan; alles moet vooruit. Wat de aarde nu is,
werd zij allengs. Terwijl men vroeger te voet of per trekschuit ging, voert
ons thans de spoorwegen in woesten vaart van de eene naar de andere
plaats. Zoo leert Jezus ons ook omtrent den mensch. Vraag niet wat gij
waart, maar wat gij worden moet en worden kunt, streef er steeds naar in
zedelijke kracht vooruit te gaan, steeds een schrede nader aan de volma-
king te komen.

Het belijdenisschrift van Dirk Stam telt maar liefst 26 kantjes met uitvoerige
beschouwingen over het ontstaan van de godsdienst, God, Jezus, de bijbel,
doop en Avondmaal. Dirk was een ontwikkelde jongen, hij zou later architect
worden, voorzitter van de kerkenraad en wethouder in zijn woonplaats.? Het
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is echter nauwelijks voor te stellen dat de 18-jarige Dirk alle formuleringen zelf
bedacht heeft, het lijkt er veeleer op dat zijn predikant belangrijke delen van
de belijdenis gedicteerd heeft of dat Dirk minutieus aantekeningen van de ca-
techisatielessen heeft gemaakt. Maar misschien onderschat ik de jonge knaap.

HET ONDERZOEK

Valt er aan het begin van de eenentwintigste ecuw iets zinnigs te zeggen over
de doopsgezinde identiteit? Deze vraag kwam op bij de redactie van Doopsge-
zinde Bijdragen naar aanleiding van de vele activiteiten en publicaties in het
jubileumjaar 2011. Mogelijk zou een analyse van hedendaagse persoonlijke
belijdenissen hier meer licht op kunnen werpen. In het najaar van 2011 ver-
schenen oproepen in Doopsgezind NL en diverse gemeentebladen, waarin le-
zers gevraagd werd hun persoonlijke belijdenis op te sturen. Dit leverde in
de maanden daaropvolgend een gestage stroom reacties op, waarbij respon-
denten dikwijls niet alleen hun eigen belijdenis opstuurden, maar ook di¢ van
hun ouders, broers en zussen, grootouders en — in het geval van Dirk Stam —
zelfs van een overgrootvader. Ook stuurden sommigen doopliturgieén mee
en ander, met belijdenis en doop samenhangend materiaal. Enkele predikan-
ten zonden belijdenissen toe die hun catechisanten in de loop der jaren had-
den opgesteld. Zo bleek het materiaal niet alleen van recente datum te zijn,
maar ook uit vroegere perioden te stammen en uiteindelijk zelfs terug te gaan
tot de belijdenis van Dirk Stam uit 1874. Daardoor bleek het mogelijk om
oudere belijdenissen te vergelijken met recente.

In hoeverre de ontvangen belijdenissen representatief zijn voor de duizen-
den belijdenissen die in de afgelopen anderhalve eeuw geschreven en aan de
kerkenraad voorgelezen zijn, valt moeilijk te bepalen. Daarvoor is de res-
pons te zeer athankelijk geweest van de toevallige welwillendheid en ijver van
cen aantal individuen. Niet alle zelfgeschreven belijdenissen zullen bewaard
zijn gebleven en van de bewaarde belijdenissen hebben we mogelijk slechts
een fractie binnengekregen. Volledigheid was overigens niet het streven. Wel
krijgt de lezer uit de binnengekomen documenten een indruk van de kaders
waarbinnen het doperse geloof zich de afgelopen anderhalve eeuw heeft afge-
speeld en de richting waarin het zich heeft ontwikkeld. Op de beschrijving en
analyse van die ontwikkelingen richt zich dit artikel.

Na schifting van het materiaal bleek het om welgeteld 203 persoonlijke be-
lijdenissen te gaan uit de periode 1874 tot 2012, merendeels in handgeschre-

132



ENTREEBILJET OF VISITEKAARTJE?

ven of getypte vorm. Een drictal vrijwilligers, Christine Estié, Mieke Krebber
en Peter van der Lee, heeft deze belijdenissen met het oog op de analyse ge-
transcribeerd en gedigitaliseerd. Vervolgens heeft Flora Visser-van Enkhui-
zen de belijdenissen met behulp van het softwareprogramma MAXQDA ge-
codeerd en op een aantal kernvragen geanalyseerd. Tabel 1 laat de verdeling
van binnengekomen belijdenissen per periode zien.

TaBEL 1 ONTVANGEN BELIJDENISSEN PER PERIODE

Periode Aantal Gemiddeld aantal woorden
1874-1919 14 2.277
1920-1939 16 657
1940-1959 34 737
1960-1979 34 454
1980-1999 43 498

2000-nu 58 710

Jaartal onbekend 4

TOTAAL 203 722

De gemiddelde lengte van de belijdenissen is 722 woorden, waarbij de kort-
ste belijdenis (uit 1968) 66 woorden bedraagt en de langste, uit 1887 (van
een 19-jarige vrouw uit Rotterdam), 6.806 woorden. De oudste belijdenis-
sen lijken voornamelijk een uitvoerige, mogelijk zelfs hier en daar gedicteerde
samenvatting van de catecheselessen te zijn, met veel aandacht voor de gods-
dienst- en kerkgeschiedenis, de inhoud van de bijbel en het eigene van de
doopsgezinden. Vanaf 1920 krijgen de belijdenissen een wat persoonlijker en
beknopter karakter. Hier volgt de tekst van de kortste belijdenis, die haast de
trekken van een standaardformulering vertoont:

Ik wil mij laten dopen, om mijn geloof meer fundament te geven, en ge-
hoorzaamheid betrachten aan God. Ik geloof dat het bidden altijd weer
nieuwe moed en kracht kan geven ook in moeilijke tijden. En ik geloof ook
dat God steeds weer vergeving schenkt aan een ieder die daarom vraagt. Ik
wil de Doopsgezinde gemeente trouw dienen, en steunen voor zover het in
mijn vermogen is. (N.N., leeftijd onbekend, 1968)

Vrouwen zijn met 64% veruit in de meerderheid ten opzichte van de mannen:
36%.> Hoewel het niet gevraagd was, weten we van eenderde van de respon-
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denten ook op welke leeftijd zij belijdenis deden. Tot aan 1960 ligt deze leef-
tijd steeds zo rond de 19 a 20 jaar. In de jaren zestig en zeventig stijgt de ge-
middelde leeftijd van belijdenis en doop naar 25 jaar, vervolgens naar 35 jaar
in de jaren tachtig en negentig, en naar maar liefst 54 jaar in de periode na
2000. Het lijkt er dus op dat doopsgezinden steeds vaker pas op latere leeftijd
belijdenis afleggen van hun geloot.? Verder lijken belijdeniskandidaten in toe-
nemende mate het relaas van hun persoonlijke zoektocht in het leven te ver-
weven met hun geloofsbelijdenis. Soms vormt het verslag van die zoektocht
zelfs de geloofsbelijdenis.

Want vandaag kiesik voor de weg van geloven, en voor de mooie en eeuwen-
oude traditie van de Doopsgezinden, en vandaag word ik gedoopt. Deze
keuze betekent niet dat al mijn vragen beantwoord zijn, maar wel dat ik kies
voor een trektocht én voor een zoektocht, op deze weg. Op reis, maar dan
wel samen, met deze gemeente.

(Vrouw, leeftijd onbekend, 2007)

Het is niet zeker wanneer en waar precies in doopsgezinde kring het gebruik
is ontstaan om cen persoonlijke, zelfgeschreven belijdenis op te stellen op
grond waarvan men wordt gedoopt. In 1873 publiceert de Zaanse predikant
W. Jesse Eene leerwijze voor het godsdienstonderwigs, waarin hij het volgende
schrijft over zijn catechisanten:

Het opzeggen van vragen en teksten, het houden van een godgeleerd ge-
sprek is hun niet minder een pijnbank. Daarom komen mijne leerlingen
belijdenis doen met een geschreven stuk, dikwijls naar eigen gemaakte
schets, door hen zelf opgesteld; een opstel waarin zij de hoofdwaarheden
van den godsdienst van Jezus bespreken en op hun inwendig, huiselijk en
maatschappelijke leven toepassen [...] Zoo wordt bevestiging of doop niet
een handeling der Kerk maar een toewijding van den jongen mensch aan
cen leven, waarin het zijn best wil doen God lief te hebben [...] en den
naaste als zich zelf.*

Vermoedelijk heeft de gewoonte van de zelf opgestelde belijdenis zich vanaf
de laatste decennia van de negentiende ecuw langzamerhand verspreid over
de diverse doopsgezinde gemeenten. In 1951 schreef de doopsgezinde hoog-
leraar Golterman echter nog;:

De bevestiging wordt voorafgegaan door de zgn. aanneming, welke ge-
woonlijk in de week vooér de bevestiging plaats heeft ten overstaan van
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de kerkeraad of een deel daarvan. Deze vormt zich een oordeel over de
resultaten van de catechese, in de vorm hetzij van een soort examen, het-
zij van een gesprek of van het voorlezen van een geloofsbelijdenis. Het
karakter van deze gebeurtenis noopt m.i. het stellen van examenvragen te
vermijden.®

De zelfgeschreven belijdenis lijkt dus op dat moment aan het begin van de
jaren vijttig nog optioneel. In ieder geval is het anno nu algemeen gebruik
dat zij dic in een doopsgezinde gemeente gedoopt willen worden, aan het
eind van de catechese een persoonlijke belijdenis opstellen in overleg met de
plaatselijke predikant. Die lezen ze voor op een speciale kerkenraadsverga-
dering, waarna bespreking volgt. Op een van de volgende zondagen vindt
dan de doop plaats. Het komt voor dat dopelingen hun belijdenis tijdens de
doopdienst opnicuw voorlezen of dat de tekst van hun belijdenis in de litur-
gie staat afgedrukt. Allerlei variaties op dit patroon zijn mogelijk in de lokale
gemeenten.

BELIJDENIS DOEN ALS SOCIAAL GEBEUREN

Aanvankelijk meende ik dat het bij deze belijdenissen om zeer persoonlijke
egodocumenten zou gaan, waarin ik de allerindividueelste expressie van het al-
lerindividueelste geloofsemotie zou terugvinden, maar gaandeweg begon ik
te begrijpen dat het opstellen en afleggen van een belijdenis teneinde gedoopt
te worden toch ook voluit een sociaal proces is. De persoonlijke belijdenis is
een visitekaartje, waarmee de kandidaat zich in alle kwetsbaarheid als gelo-
vige presenteert. Dat is een daad, die persoonlijke moed vereist. Tegelijker-
tijd is er — hoe vriendelijk en mild ook — een moment van toetsing. In die zin
is de persoonlijke belijdenis ook een entrechiljet. De belijdenis is ingebed in
een complex geheel van verwachtingen, opvattingen en verlangens, waarbij
de kandidaten zich uitgedaagd voelen om hun persoonlijke verhaal te verwe-
ven met het verhaal van de gemeente waar zij door de doop volwaardig lid
van willen worden. In de belijdenissen geven kandidaten regelmatig aan bein-
vloed te zijn in hun geloof door inspirerende voorbeelden in eigen familie en
kennissenkring of door figuren uit de doperse geschiedenis. Zij hebben niet
alles zelf bedacht, maar plaatsen zichzelf in een traditie. Dikwijls stimuleert
een lokale predikant de potentiéle kandidaten om belijdenis te doen. Alle
partijen — kandidaten, predikant, kerkenraad en gemeente — zijn er daarbij op
gespitst om dit proces zo harmonieus mogelijk te doen verlopen en pijnlijke

135



HiyME STOFRFELS

%/iﬁ,&zfd B w&/y/,.«/»;zz//w / /t//(

/ 7 /é /74&/?{4&&6’ /géd/W../ﬂ ;é/
jdw—»wrz //é ﬂ/{i&’h 2P S /‘Ct/éf’)"
//‘”f//é?/ffﬁ’rl PP ”/ / %f«t(/ué' L

- ,4% /JZ /W %
?

é, P steretle g AL Pty e M ,zazé&., !
ﬂ/ 4’;47/ e = /éf&écé‘év PP ms //,// oSy S

Fres M,,/ﬂ/ %
‘,/41“//&/&’%“& ,-Zé"ét/

o ///r/ M4/Z/‘—«J u/;;az | i ,

0

Eerste pagina van de belijdenis van W.]. Snellen uit 1878.

confrontaties te vermijden. Dat roept de vraag op of er ook grenzen zijn aan
wat men kan en mag opschrijven. Waarschijnlijk is dat zo, maar het staat ner-
gens opgetekend. Het opstellen van een belijdenis is dus een kwestie van sub-
tiel aanvoelen en behoedzaam overleg. Tegenwoordig komt het voor zover
bekend niet voor dat een belijdenis geweigerd wordt, maar het is wel zo dat
belijdeniskandidaten en predikant dikwijls samen aan de concepttekst schu-
ren en schaven.® Aan het materiaal dat is binnengekomen kunnen we duide-
lijk zien wat de bandbreedte is, al kan die ook per gemeente verschillen. Dit
maakt het lastig er algemene uitspraken over te doen.

Het sociale aspect van belijdenis doen wordt ook duidelijk in de soms mee-
gestuurde richtvragen, die men ontving van de predikant. Er wordt dus niet
zomaar opgeschreven wat uit het hart opwelt. De meeste belijdenissen verto-
nen een duidelijk herkenbare structuur, waarin zaken als God, Jezus, Heilige
Geest, bijbel, doop en gemeente regelmatig terugkeren. Echo’s van gebruikt
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catechesemateriaal weerklinken in de teksten. In sommige oude teksten is de
persoonlijke belijdenis het sluitstuk van het catechisatieschriftje. Een enkele
keer ook schrijft men passages van elkaar over. Zo zijn er onder de ontvangen
documenten twee belijdenissen (van een moeder en een dochter), waarbij de
dochter duidelijk enkele inzichten ontleend heeft aan de belijdenis van haar
moeder. Sommige belijdenissen beginnen met een soort standaardformule:

Daar nu voor mij de tijd is aangebroken, om afscheid te nemen van de ca-
techisatie, en binnen korten tijd gedoopt en aangenomen hoop te worden,
als lid der Doopsgezinde gemeente, zoo wil ik eerst mijn belijdenis daaraan
doen voorafgaan.

(Vrouw, leeftijd onbekend, jaren twintig)

Zinsneden als ‘Onze kerkgang is voor ons cen versterking van geloof en leven’
en ‘Geloven gaat aan dopen vooraf” keren in de oudere belijdenissen af en toe
terug. Toch zoeken de meeste personen in hun belijdenis wel een eigen verwoor-
ding van het (doopsgezinde) geloof. Ik kan me voorstellen dat sommige jonge
kandidaten, dikwijls met geringe opleiding, behoorlijk geholpen zijn bij het
formuleren van hun geloofsbelijdenis. In welke mate dat bij de volgende kan-
didaat gebeurd is, blijft onduidelijk:

Zondag 27 maart wordt ik aangenomen tot het Doopsgezinde geloof.
Het ging bij ons net zoals het bij iedereen gaat. Van de ouders op de kin-
deren. Als dat niet zo geweest was zou je er nooit over prakkezeren om
Doopsgezind te worden, als ze bij je thuis een ander geloof hebben.

Ik kom niet veel in de kerk want gun me daar geen tijd voor. Toch hoor
ik graag een goede eenvoudige preek, maar als het te hoog gaat denk ik
toch ze kunnen me nog meer vertellen, want dat geloof ik nict allemaal.
Maar misschien komt dat later nog wel eens, dat zullen we tenminste maar
hopen.

(Sekse en leeftijd onbekend, 1955)

Een expliciete verwijzing naar God, Jezus of de bijbel ontbreekt in deze tekst
evenals een omschrijving van het eigen geloof. De meeste teksten geven ech-
ter toch wel meer toelichting op de voorgenomen stap. Ze volgen een trini-
tarisch schema, zeggen iets over doopmotieven en over de gemeente waar de
kandidaten nu volwaardig lid van willen worden.
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In de oudste tcksten uit de negentiende eeuw is de vraag of het bestaan van
God te bewijzen valt een belangrijk punt en besteedt men veel aandacht aan
het ontstaan en de ontwikkeling van godsdienst in de geschiedenis der mens-
heid:

Dec mensch is geschapen met neiging tot het verhevene. De aarde en het
zinnelijke alleen geven hem geen voldoening. Hij heeft behoefte aan iets
hogers, iets geestelijks en bevredigt die behoefte door vereering en aanbid-
ding van een hooger wezen. Dit noemt men godsdienst.

(Vrouw, leeftijd onbekend, 1878)

Het merendeel van deze vroege teksten draagt een beschouwend en min of
meer ‘objectief” karakter: niet zo zeer: ‘Dit geloof ik’, maar: ‘Zo is het’. In die
zin komt de uit de negentiende eeuw stammende vrijzinnigheid in het geheel
niet aarzelend of zoekend over, maar veeleer stellig en beslist. Er is sprake van
een sterk doopsgezind zeltbewustzijn met de nadruk op ‘wij’:

Wij als doopsgezinden hebben geen kerkelijke leer, nog een geestelijke
stand nog een sinode, wat echter bij de hervormde wel het geval is.
(Vrouw, 19 jaar, 1887)

Reeds in 1915 hanteert een jonge vrouw echter een veel persoonlijker schrijf-
stijl:

Als ik in de natuur ronddwaal en ik zie, hoe prachtig deze is ingericht, hoe
alle sterren en hemellichamen zich volgens hun vaste banen bewegen, hoe
overal in de natuur de grootste orde heerst, dan kom ik tot het besef dat
Eén Hooge Macht dit alles moet besturen.

Maar niet alleen buiten, ook binnen in mij word ik het bestaan van God
gewaar. Als ik kwaad gedaan heb, spreekt in mij het geweten, dat mij waar-
schuwt nict verder op den ingeslagen weg voort te gaan, maar mij in geeft
dat ik moet trachten beter te worden. Dit is Gods stem die binnen in mijn
ziel spreekt, en mij voor het kwade behoeden wil. Dikwijls heb ik groote
behoefte mijn hart voor God uit te storten en Hem alles en alles te zeggen
wat mij bezwaart.

(Vrouw, 18 jaar, 1915)

Bij cen belijdenis uit het jaar 1919 is de volgende set richtvragen bijgevoegd:
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— Kunt gij u nog herinneren wanneer gij voor ’t eerst een godsdienstige
ervaring hebt gehad?

— Wat hebt gij godsdienstig te danken aan uw ouderlijk huis, de scholen,

boeken, menschen?

Gelooft gij in God, Zijn grootheid, Heiligheid en Barmhartigheid?

-~ Wie is Jezus Christus voor U?

— Hoe stelt u zich voor uw geluk in ontvangst te nemen?

- Hoe hoopt gij uw kruis te dragen?

— Weet gij bij ervaring van die macht in ons dic niet wil wat God wil?

— Weet gij reeds van zondevergiffenis?

— Wat stelt gij u voor van uw leven?

— Wat lijkt U ’t hoogste Goed, het meest begeerlijke?

— Hebt gij wel eens nagedacht over den dood, en wat verwacht gij daarvan?

— Waarom wilt gij lid worden van eener Chr. gemeente?

— Waarom cener Doopsgezinde gemeente?

— Wat stelt gij u voor v/d gemeente te ontvangen?

Het zal niet verbazen dat de bijbehorende belijdenis persoonlijker van aard is
dan de meeste andere belijdenissen uit de vooroorlogse periode:

Na rijp beraad ben ik ertoe overgegaan lid te worden cener Christelijke
gemeente daar de behoefte aan gemeenschapsleven sterker geworden is,
naarmate ik ouder werd. Ik geloof, dat mijn godsdienstig leven intenser,
grooter kan worden wanneer ik de hechten band voel met gelijkdenkenden.
Opgevoed in een Doopsgezinde omgeving is het niet vreemd dat ik overga
tot hunne gemeente temeer daar ik de Doopsgezinde meening voor mij
de allermooiste vind: De verknochtheid aan God en Jezus Christus, de
verhouding tot hun medemenschen, hun vrijheid en ondogmatische uiting
en denken is volgens mij de juiste opvatting van Christus.

(Vrouw, 19 jaar, 1919)

Bij een belijdenis uit 1958 is de volgende vragenlijst gevoegd:

1. Hoe ben ik tot geloof gekomen?

2. Wat betekent God voor mij. Hoe openbaart hij zich?
3. Welke betekenis heeft Jezus Christus voor mij?

4. Waarin moeten wij Hem navolgen?

5a. Hoe sta ik tegenover de Bijbel?

5b. Is er een speciaal deel, dat me aanspreckt?

6. Heeft het Gebed betekenis voor me?

7. Wat is het doel van mijn leven?
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8. Wat zijn mijn verantwoordelijkheden jegens God, de wereld, de mede-

mens en mijzelf?
9. Waarom word ik Doopsgezind?
[10] Wat dank ik aan de gemeente en wat ben ik haar verplicht?

De kandidaat beantwoordde vervolgens consequent alle tien vragen in bo-
vengenoemde volgorde. Bij vraag 6 antwoordde ze eerlijk: ‘Of het gebed be-
tekenis voor me heeft, daarvan heb ik nog geen ondervinding. Ik geloof wel,
dat het betekenis kan hebben. Echter heb ik nog nooit tot God gebeden.’

(Vrouw, leeftijd onbekend, 1958)
Er zijn uitzonderingen, maar gaandeweg komt in de belijdenissen de per-
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een (uitvoerige) schets van een collectief gedragen geloofssysteem (dikwijls als
‘godsdienst” aangeduid), waar men zich in voegt, dan wel om een benadruk-
king van de authenticiteit van het eigen geloof, inclusief alle twijfels, moeiten
en aarzelingen. In die zin ontwikkelen de belijdenissen zich inhoudelijk van
stellig, rationalistisch getint vrijzinnig naar subjectiverend, postmodern zoe-
kend. Moderne, naoorlogse belijdenissen bevatten vrijwel steeds min of meer
uitvoerige persoonlijke of autobiografische elementen. Sommige moderne be-
lijdenissen bestaan zelfs vrijwel geheel uit een beschrijving van de eigen inner-
lijke dan wel uiterlijke zoektocht, met alle bijbehorende ups en downs. Een
vrij algemeen patroon in meer recente belijdenissen is, dat iemand eerst iets
vertelt over het gezin waarin hij of zij is opgegroeid en de rol die geloven daar
al dan niet in speelde. Velen zijn in doopsgezind milieu opgegroeid, maar er is
ook regelmatig sprake van overgang vanuit een andere vrijzinnig of orthodox
protestantse kerk dan wel van mensen met een niet-kerkelijke achtergrond:

Hoewel ik in een a-religieus gezin ben opgevoed, ben ik door middel van de
vrijzinnig-protestantse zondagsschool toch al zeer jong met het Christen-
dom in aanraking gekomen.

(Man, leeftijd onbekend, 1951)

Vervolgens besteden de kandidaten aandacht aan hun religieuze ontwikke-
ling, waarbij soms gewag gemaakt wordt van perioden waarin het geloof nau-
welijks of geen rol speelde. Vanaf de late jaren vijftig beginnen de scribenten
melding te maken van aarzelingen en moeiten bij de geloofskeuze. Dat wil
natuurlijk niet zeggen, dat die er voordien niet waren, maar ze werden eerder
niet expliciet benoemd. Het lijkt erop dat sinds eind jaren vijftig de algemene
culturele wending naar het ‘expressieve zelf” (Charles Taylor) doorklinkt in
individuele doperse belijdenissen.

In 1958 schrijft een vrouw voor het eerst openhartig over haar gevoelens van
eenzaamheid en minderwaardigheid, maar ook over ‘geraakt worden’:

Ieder voorjaar begint alles weer te groeien en te bloeien. Steeds komt er
een nicuwe dag, de zon gaat onder en komt op, dan is er toch iets anders,
iets dat me raakt.

(Vrouw, leeftijd onbekend, 1958)

In onderstaand citaat verzoent een andere kandidate zich uiteindelijk met
haar twijfels en presenteert ze deze geloofshouding als legitiem. Dat laatste is
nieuw. Voordien waren er uiteraard ook twijfels en onzekerheden, maar die
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zag men toch vooral als persoonlijke zwakheid of als tijdelijk, waar men over-
heen hoopte te groeien.

Voordat ik mijn belijdenis ben gaan schrijven, omdat ik graag tot de
Doopsgezinde Gemeente wil toetreden, heb ik me afgevraagd of het wel
goed is om dit te doen, want er zijn nog zoveel vragen, waarop je soms een
antwoord denkt te weten, en waar je op een volgend ogenblik weer volko-
men vreemd tegenover staat. Maar op de katechisatie heb ik wel begrepen,
dat ik niet de enige ben, die hiermee mocilijkheden heeft! Het blijft geloof
ik altijd een zoeken. Immers, als je er mee klaar zou zijn, zou er toch zeker
niets meer zijn om naartoe te leven, om te zoeken?

(Vrouw, 20 jaar, 1968)

In 1989 duikt in dit verband voor het eerst het woord ‘zocktocht” op. Op
deze zocktocht komt de kandidaat op een gegeven moment bij de huidige
gemeente terecht en dit voelt als ‘thuiskomen’:

Het begon met cen cadeautje: ik kreeg het boekje: ‘Puzzelstukjes’. En de
boodschap: Kom eens hier in de kerk, dat is iets voor jou! Tk deed het en
het gaf me direct een sterk gevoel van thuiskomen, van ruimte: het raakte
me, de viering en de ontmoeting na afloop. In de PKN voelde ik me al lange
tijd geen deelgenoot meer.

(Man, oudere leeftijd, 2009)

Opmerkelijk is dat enkele respondenten twee of zelfs meer belijdenissen van
zichzelf hebben opgestuurd, de eerste van toen ze rond de twintig jaar oud
waren, de tweede (en derde) van vele jaren later. Dit om aan te geven hoezeer
hun geloof inmiddels van inhoud en aard veranderd is.

Schreef ik als ruim 21-jarige bij mijn doop in maart 1964 mijn geloofsbe-
lijdenis, dat woord zal ik voor deze nieuwste versie niet meer gebruiken.
De vlag dekt de lading al lang niet meer. Het is te groot, te zwaar. Ik ben
in mijn proces op zock gegaan naar welke betekenis ik nt aan geloven geef.
Daarnaast heeft mijn zoektocht ook als gevolg dat ik een balans opmaak.
Welke gevolgen hebben de uitkomsten voor mijzelf om nog te kunnen
functioneren als geloofwaardig gemeentelid?

‘Geloof” is veranderd in geloven, van ‘opvatting’ en zelfstandig naam-
woord naar een werkwoord met een dubbele betekenis: een voortdurende
zoektocht én een manier van zijn. ‘Belijdenis’ ruikt veel te veel naar over-
tuiging, naar zeker weten. Betekenis geven aan geloven duidt op een pro-
ces, op beweging.

(Vrouw, 68 jaar, 2011)
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KERNBEGRIPPEN IN BELIJDENISSEN

Het is schier onmogelijk om ruim 200 persoonlijke belijdenissen in het be-
stek van enkele pagina’s samen te vatten. Wel kunnen bepaalde schematische
afbeeldingen of wordles enig inzicht bieden in de meest voorkomende woor-
den.” We vergelijken de oudste belijdenissen tot 1920 met de meest recen-
te belijdenissen uit de periode 2000 tot 2012. Woorden als ‘God’, ‘Jezus’,
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‘geest’, ‘mens’ (‘mensch’ of ‘menschen’), ‘leven’, ‘liefde’, ‘Doopsgezinde’
en ‘gemeente’ komen in beide perioden veelvuldig voor. Een woord als ‘ge-
loof” (zoals in: ‘ik geloof’, ‘het geloof®, ‘mijn geloof”) komt in de vroegste
periode ook voor, maar is in de nieuwere teksten veel pregnanter aanwezig.
Woorden als ‘godsdienst’, ‘christendom’, ‘Vader’, ‘zonde(n)’, ‘strijd’, ‘gewe-
ten’ en ‘moeten’ uit de periode tot 1920 maken in de meest recente periode
plaats voor woorden als ‘vertrouwen’, ‘kracht’, ‘weg’, ‘bijbel, ‘mag’, ‘thuis’,
‘vragen’. ‘voel” en ‘gevoel’.

In de belijdenissen komt naast autobiografische informatie uitvoerig de z7-
hond van het eigen geloof aan bod. Wie is God voor de doopkandidaten,
wie is Jezus, valt er iets te zeggen over de Heilige Geest? Welke plaats neemt
de bijbel in hun geloof in? Men motiveert de keuze voor toetreding tot de
doopsgezinde gemeente en geeft aan welke consequenties men daaruit voor
zichzelf trekt. Ik sta hier uitvoerig bij stil en laat waar mogelijk de scribenten
zelf aan het woord.

GOD VOELT ALS SAMENZIJN

In de vooroorlogse periode is God voor de belijdeniskandidaten de Almach-
tige die de aarde geschapen heeft en alles bestuurt. Hijj is tegelijkertijd ook
de liethebbende ‘Hemelsche’ Vader, die voor Zijn kinderen zorgt. Soms stelt
Hij ze op de proef, maar Hij is ook vergevingsgezind als ze fouten maken. De
kandidaten zien God in de natuur en de seizoenen, zij bespeuren Zijn hand in
de bijbel, maar horen Zijn stem ook in hun geweten. Vooral dat laatste wordt
heel dikwijls genoemd:

Alles wat wij om ons heen zien is een onuitputtelijke bron van Gods open-
baring, van zijn Grootheid, Macht, Wijsheid en Heerlijkheid. Maar nict al-
leen ’t geen wij zien, ook de innerlijke mensch getuigd van Gods heiligheid
en macht, ’t geweten is te vergelijken met de spiegel van Gods geboden,
als we niet in overeenstemming met Gods wil handelen, bemerken we dit
door ons geweten.

(Man, leeftijd onbekend, 1903)

De gedachte dat God door het geweten van de mens spreekt, verdwijnt na de
Tweede Wereldoorlog grotendeels uit het vocabulaire van de geanalyseerde
belijdenissen. In een belijdenis uit 1946 vinden we voor het laatst een verwij-
zing naar Gods stem in het eigen geweten:
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Maar niet alleen om [mij] heen, ook binnen in mij bemerk ik het bestaan
van God, daar zie ik Gods leidende hand, die mij waarschuwt door mijn
geweten, wanneer ik iets verkeerds doe.

(Vrouw, 21 jaar, 1940)

De term ‘geweten’ komt daarna nog sporadisch terug in het materiaal, maar
wordt nu vooral gezien als zelfstandige eigenschap van cen mens, als moreel
besef van goed en kwaad. ‘Het geloof leidt het geweten, maar je gelooft naar
jouw geweten.” (Man, leeftijd onbekend, 1970)

In de naoorlogse periode blijft het geloof in God de Schepper en Bestuurder
en God als licthebbende Vader zeker voortbestaan, maar er mengen zich af
en toe ook andere tonen in het doperse godsbeeld. Met een verwijzing naar
het oorlogsleed wordt er vaker gesproken over de ondoorgrondelijkheid van
God. En in de jaren vijftig legt een jonge kandidaat zijn twijfels en kritische
vragen aldus op tafel:

Vaak komen vragen bij mij naar voren waarop noch ik noch een ander
menselijk wezen een antwoord kan geven. Vragen die ik in een ruimte stel;
een ruimte, die vervuld is met het ondefinicerbare, wat ik God noem. Het
is mij eerlijk gezegd een raadsel wat vele van mijn medemensen onder God
verstaan, en hoe zij Hem denken te belijden. Het gedachtenleven van mijn
medemensen kan ik niet doorgronden. Ik kan slechts horen en zien. Ho-
ren hoe woorden in Zijn naam gesproken, verkracht worden; zien hoe er
in Zijn naam gehandeld wordt. God moet voor mij iets anders betekenen
dan voor hen die z6 doen.

(Sekse onbekend, 21 jaar, 1957)

In de jaren zestig neemt de bandbreedte toe waarbinnen doopsgezinden hun
godsgeloof belijden. Een man van onbekende leeftijd geeft in 1960 aan dat
hij een pantheistisch godsbeeld heeft. ‘Nil est ex Deo, o.a. te vertalen als:
niets is er buiten God / naast God bestaat er niets / Alles is God.” En een
woord als ‘aarzeling’ duikt voor het eerst op in 1963. Twee jaar later schrijft
een jonge vrouw over haar innerlijke strijd tussen verstand en hart.

Mijn verstand zegt, dat het niet kan, het redeneert dat God een bedenksel
van mensen is, dat nict God de mens naar zijn evenbeeld heeft geschapen,
maar de mens God naar het beeld van zijn betere ik, omdat de mens klaar-
blijkelijk behoefte heeft aan iets hogers en waardevollers dan hijzelf is, en
zich bovendien aangetrokken voelt tot de mystiek van elk geloof.
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Met het hartis dat een heel andere zaak. Daarvoor geldt werkelijk: je moet
jezelf toestaan te geloven, je moet als het ware ondanks jezelf erkennen
dat je hart een ‘zwakke plek’ heeft die zich tot God voelt aangetrokken en
zich door God voelt aangesproken. Deze erkenning heeft mij nogal strijd
gekost, maar nu het ja’ erdoor is, durf ik te zeggen dat ik in God geloof.
(Vrouw, 21 jaar, 1965)

Sommigen zien God of het goddelijke vooral in menselijke activiteiten en re-
laties: ‘In het vermogen om lief te hebben en te haten [ ... ] wil ik een vorm van
goddelijkheid zien.” (Man, leeftijd onbekend, 1965). ‘God voelt als samen-
zijn.” (Man, 50+, 2012) De beelden voor God worden minder traditioneel.
Een 18-jarige vrouw ziet God als een buitengewone ‘reisleider’ (1968) en cen
40-jarige man, mogelijk zelf ondernemer, omschrijft God als ‘de grote on-
dernemer’ en ‘Chef” met een kosmisch bedrijfsplan (1969). Steeds vaker ook
duidt men God aan met onpersoonlijke termen als ‘Krachtbron’ of ‘Licht’.

— De liefde van God, die ik zelf graag het licht noem, is voor mij een bron

van kracht.
(Vrouw, 40 jaar, 1987)

— God is voor mij de Kracht die de chaos veranderde in orde.
(Man, 42 jaar, 1991)

- Ik geloof dat God het wezen en de levenskracht is van al wat leeft. God
is licht en liefde.

(Vrouw, leeftijd onbekend, 1998)

— een bron, cen straling van onbaatzuchtige liefde en goddelijke kracht,
die eeuwig om en in de mensheid aanwezig is.
(Vrouw, leeftijd onbekend, 2000)

— de innerlijke kracht om goed en eerlijk te leven.
(Vrouw, leeftijd onbekend, 2001)

— God - voor mij ademkracht en bron van bestaan.
(Vrouw, leeftijd onbekend, 2004)

— God is voor mij de Stille Kracht die mij helpt open te staan voor wat er
in mij omgaat, en voor de mensen om mij heen.
(Vrouw, leeftijd onbekend, 2010)

— God bestaat voor mij niet concreet. God is een concept van de Mens.
Het begrip God verwijst voor mij meer naar energic, kosmische energie,
die in heel de schepping tot uiting komt.

(Vrouw, 50+, 2012)

Onzekerheid en onwankelbaar geloof wisselen elkaar in hedendaagse belijde-
nissen af.
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Ik geloof'in [...] God [...]? Eigenlijk weet ik nog steeds niet wat ik me bjj
het woordje ‘god’ moet voorstellen. Ik geloof dat er een kracht is die je
boven jezelf kan verheffen, die je leven zin geeft en die je aanzet tot denken
en doen. Deze kracht toont zich in de natuur, soms heel even in mijzelf en
in mijn medemens.

(Vrouw, leeftijd onbekend, 2006)

Ik heb een rotsvast geloof en vertrouwen in God. God is voor mij alomvat-
tend, voor hem zijn alle mensen gelijk.
(Vrouw, leeftijd onbekend, 2007)

Het valt me zwaar om mijn geloof zo op papier te zetten. Voor mij is het
niet vast te stellen, het is geen grijpbaar iets.
(Man, leeftijd onbekend, 2010)

Ik heb vaak aan mezelf getwijfeld en gewanhoopt, niet aan God. Hij is mijn
toevluchtoord geweest en uitvalshaven.
(Man, 67 jaar, 2011)

Doopsgezinden zijn in hun belijdenissen niet scheutig met expliciete verwij-
zingen naar godservaringen. Toch komen deze een enkele keer voor.

Het eerste interne verbond met God voelde ik in Lunteren.® Het was op
’t uitgestrekte heideveld, dat men Geesteskloof noemt, waar ik keek naar
de dalende roode zon, die ver in het dal onderging. Ik was blij, ontroerd,
klein en gelukkig tegelijk dat ik het bestaan van God zoo duidelijk besefte
en groot was mijn dankbaarheid dat mij dit leven was gegeven. Mijn li-
chaam voelde ik niet, slechts mijn Geest en ik dankte God voor al de zege-
ningen, die ik in mijn jong leven ontvangen mocht!

(Vrouw, 20 jaar, 1919)

Een enkele maal heb ik zelfs direct contact met God, wat me dan de zeker-
heid geeft, dat alles goed zal worden en dat alles, wat er op aarde gebeurd,
onder zijn toezicht plaats vindt. Die ogenblikken, die zeer zeldzaam zijn,
zijn voor mij nog wel de mooiste geweest.

(Man, 20 jaar, 1951)

Enige jaren geleden werd ik aangetast door een zeer ernstige, besmette-
lijke zickte. Artsen en specialisten hadden mij reeds opgegeven, alleen een
wonder kon mij redden. Ik wist dit en toch werd ik beter, ik wist een kracht
in mij, een hand die mij vasthield, die mij niet losliet en machteloos stond
zoals de mensen om mij heen. Dit zijn zo de momenten in je leven, die een
steunpunt voor je zijn, een verzekerd zijn van Gods nabijheid.

(Vrouw, 28 jaar, 1953)
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Ik ben in mijn leven, na een periode van diepe dalen op een gegeven ogen-
blik aangeraakt door God. Men moet zoiets meegemaakt hebben om het
te kunnen begrijpen. Voor anderen klinkt het misschien wat vreemd.
(Vrouw, leeftijd onbekend, 1986)

Na de dood van mijn zoontje J. maakte God een nieuw begin, dwars door
de dood heen. Door de genade van God werd ik aangeraakt en dat bein-
vloedde mijn voelen en denken, het zette cen innerlijk proces op gang, een
inwendige omkering, wat voor anderen hopelijk zichtbaar werd in mijn
handelen.

(Vrouw, leeftijd onbekend, 1998)

Al met al is ‘God’ een van de meest voorkomende woorden in de geanaly-
seerde belijdenissen. Per belijdenis komt ‘God’ gemiddeld negen keer voor.

JEZUS : VOORBEELDMENS

In enkele belijdenissen wordt alleen over God gesproken en komt Jezus niet
ter sprake. De meeste doopsgezinde belijdeniskandidaten noemen Jezus ech-
ter wel. Voor hen is Jezus vooral het grote voorbeeld, de verhevene, leraar en
prediker, de deugdzame mens bij uitstek. Dat is al zo in de oudste geanaly-
seerde belijdenissen. ‘Jezus is de eenigste geweest die God klaar en duidelijk
heeft geopenbaard.’ belijdt een 19-jarige man in 1910. En daarom kiest hij:

Jezus als overste leidsman in den Godsdienst, omdat zijn leer en leven vol-
komen beantwoordt aan de behoefte van ieders menschen hart, om eens
die zaligheid deelachtig te worden die Jezus gevoelde in de gemeenschap
met God.

Anderen formuleren het in latere belijdenissen als volgt:

In Jezus geloof ik als den volmaakten mensch, die daarna vergoddelijkt is.
(Vrouw, 18 jaar, 1915)

Jezus is voor mij de verpersoonlijking van de Godsidee. Hij was de beste
van allen, de vroomste, zijn heilige Godsdienstige overtuiging, welke it al
zijn handelingen sprak, zijn vast vertrouwen op God, ook onder het hevig-
ste lijden, bewijzen mij de onuitputtelijke kracht die er van een waarachtig
Godsgeloof unitgaat.

(Vrouw, 18 jaar, 1917)
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Maar met des te meer kracht kwam Jezus op voor de plicht om door een
deugdzaam leven van liefde en waarheid te komen tot het geloof des har-
ten. Ware deugd kan slechts vloeien uit een edel hart en het hart kan door
niets zoo worden geadeld als door de Godsdienst. Zoo heeft Jezus ons
leeren zien dat in ieder menschen hart het goede is, het welk wij zelf met
Gods hulp naar voren moeten brengen en dagelijks in onze naaste omge-
ving moeten gebruiken.

(Vrouw, 19 jaar, 1926)

Jezus beteekent voor mij, een lichtend voorbeeld, dat ik zoo goed mogelijk
zal trachten te volgen.
(Vrouw, 23 jaar, 1941)

Orthodoxe formuleringen en aanduidingen als ‘Verlosser’, ‘Gods Zoon’,
‘Here Jezus’, “Zaligmaker’, ‘Heiland’ of ‘gestorven voor onze zonden’ komen
in het materiaal betrekkelijk weinig voor. ‘Hij is de Zoon van God, met liefde
aan de mensen geschonken.” schrijft een man (20 jaar) in 1958, maar ongeveer
in diezelfde tjd schrijft een andere man (21 jaar, 1957): ‘Ik geloof nog steeds
nict in Jezus als Zoon van God’. Blijkbaar was dit geen breekpunt en kon-
den beiden op grond van hun tegenstrijdige overtuigingen gedoopt worden.

Ook in de naoorlogse periode komen we diverse typeringen van Jezus tegen,
waarvan ‘Gods Zoon’ er een is, maar de voorbeeldfunctie van Jezus vaker
wordt genoemd.

Jezus is voor mij de volmaakten mens, die op aarde is gekomen en in wien
ik God geopenbaard zie.
(Vrouw, 21 jaar, 1946)

In de gestalte van Jezus Christus maakt God zijn Liefde openbaar. Hijj
de van God gezondene en begenadigde. God heeft hem verhoogd. Ook
voor mij heeft Jezus geleefd en geleden en is Hij gestorven aan het kruis.
In Hem is God met mij, Hij is mij een lichtend voorbeeld en geeft mij de
weg van Liefde, zelfverloochening en kruis, maar tegelijk is Hij de weg, de
waarheid en het leven.

(Vrouw, 28 jaar, 1953)

Jezus Christus heeft ons dichter tot de Vader gebracht. De man met de

Goddelijke opdracht. De man Gods — de God-man.
(Vrouw, leeftijd onbekend, 1954)
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Jezus Christus stel ik mij voor als een mens, die zeer veel stralen van God
gekregen heeft en zoveel dat hij ze eigenlijk uit Gods naam op aarde moest
verbreiden.

(Vrouw, leeftijd onbekend, 1958)

Jezus Christus is voor mij het voorbeeld, waar naar wij hebben te leven.
(Man, leeftijd onbekend, 1959)

Vanaf de jaren zestig sluipen er een enkele keer wat meer aarzelingen en vra-
gen de belijdenisteksten binnen.

Moeilijker heb ik het nog steeds met de figuur Jezus Christus. Is het histo-
rie? Of slechts een, overigens heilige, mythe?
(Man, leeftijd onbekend, 1960)

Jezus als inspirerend voorbeeld blijft echter onverminderd populair.

Jezus is vooral door z’n daden een figuur voor alle tijden geworden. Voor
Hem waren alle mensen gelijk, en Hij gaf alle mensen gelijke kansen.
(Vrouw, 18 jaar, 1965)

Tk ben blij, dat hjj zijn zoon Jezus-Christus naar ons toegestuurd heeft,
zodat wij kunnen zien hoe we moeten leven. Jezus-Christus heeft ons het
goede voorbeeld gegeven hoe wij met onze naasten moeten omgaan. Voor
mij is Jezus-Christus de Weg, de Waarheid en het Leven.

(Man, leeftijd onbekend, 1984)

Hij is voor mij de moedige die het goede in de mensheid wilde behouden
en naar boven halen.
(Vrouw, leeftijd onbekend, 1987)

Jezus is voor mij een inspirator, iemand die opkomt voor onderdrukten,
die niet de macht volgt, die intuitief aanvoelt wat belangrijk is in het leven.

(Vrouw, leeftijd onbekend, 2004)

Tk geloof in Jezus: Voorbeeldmens.
(Man, leeftijd onbekend, 2004)

Ik ben dus op weg. En Jezus is daarbij een van mijn wegwijzers.
(Vrouw, leeftijd onbekend, 2007)
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Jezus is voor mij als de mens die een inspirerend voorbeeld is. Na zijn doop
in de Jordaan, wanneer hij de hoogst denkbare kosmische energie bezit, is
hij vervuld van de grootst mogelijke liefde, kracht en wijsheid die bij een
mens maar mogelijk is.

(Vrouw, leeftijd onbekend, 2012)

Daarnaast blijven orthodoxere visies op Jezus voorkomen.

Ik geloof in Jezus Christus, de enige geboren zoon van God en onze heer.
Zijn leven leert ons de liefde van God kennen en toont ons hoe de verhou-
ding van mens tot God en van mens tot mens zou moeten zijn.

Door zijn lijden heeft de mens de mogelijkheid tot vergeving van zijn zon-
den en de kans telkens weer opnicuw te beginnen. Zijn opstanding uit de
dood betekent voor mij de overwinning van het leven.

(Vrouw, leeftijd onbekend, 1989)

Maar de kern bestaat voor mij hierin dat Jezus niet zomaar ‘n aardige man
is zoals zovelen dat zijn, voor mij is hij Hij! (nogmaals) ‘sprekend Zijn
Vader’. [...] De breuk van de zondeval is door de kruisdood van Jezus
geheeld, ook voor mij geheeld.

(Man, 67 jaar, 2011)

Het opstandingsverhaal speelt in de belijdenissen geen prominente rol. Het
wordt een enkele keer vermeld, dikwijls met een geestelijke uitleg.

Zijn opstanding zic ik als het voorleven van zijn ‘geest’ in ons bestaan.
Immers zijn Goede Boodschap (Evangelie) is blijven doorklinken tot in
onze tijd.

(Vrouw, 42 jaar, 1991)

De opstanding van Jezus zie ik als het telkens weer terugkeren van een
positieve visic op het handhaven van God’s orde in deze wereld.
(Man, 42 jaar, 1991)

Na 1991 komt de opstanding als thema echter nog maar hoogst zclden ter
sprake in de geanalyscerde belijdenissen.
DE HEILIGE GEEST: CHEMIE TUSSEN DE FRAGMENTEN

Een aantal doopsgezinde belijdenissen volgt een trinitarisch schema en dat be-
tekent dat na God de Vader, de Zoon ook de Heilige Geest ter sprake komt.
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Een belijdenis is een vrijmoedig uitspreken van wat het geloof voor ons
betekent. Dit kunnen we splitsen in wat betekent God, wat Jezus Christus,
wat de Heilige Geest voor ons.

(Man, 1957)

Het is mijn uitdrukkelijke wens om mijn vaste geloofin de Vader, de Zoon,
en de Heilige Geest ten overstaan van mijn medemensen te belijden als
teken van mijn onvoorwaardelijke aanvaarding van de normen der Chris-
telijke Gemeenschap.

(Sekse en leeftijd onbekend, 1962)

In 70 van de 203 belijdenissen wordt icts over de Heilige Geest gezegd, al
weet nict iedereen er goed raad mee. Voor velen is de Heilige Geest de Geest
van God die in de mens werkzaam is, of de goddelijke vonk in de mens die in-
spiratie geeft. Hij of Zij is de verbinding tussen God en mens en tussen men-
sen in de gemeente onderling.

De Heiligen Geest dat is de Kracht Gods, waardoor hij den Christus geest
voortdurend in ons hart openbaart of laat merken, waardoor hij in de ge-
meente zijn rijk steeds nader brengt.

(Man, leeftijd onbekend, 1900)

Ik geloof aan een Heilige Geest, hoewel ik dit begrip moeilijk vind. Jezus
was vervuld van Heilige Geest. Sommige mensen bezitten cen vonk van
de Heilige Geest. Dat straalt hen de ogen uit. Zij geven hun leven aan de
mensheid in liefde. De Heilige Geest verlicht ons levenspad. een enkele
keer wordt ons daarvoor de ogen geopend. Ik geloof, dat de Heilige Geest,
die in ieder mens is, de Goddelijke vonk is, die ons doet zocken naar God.
(Vrouw, leeftijd onbekend, 1954)

Ik geloof dat de Heilige Geest een gave van God is aan de gemeenten om

de boodschap ‘Vrede en Gerechtigheid’ te verstaan en door te geven.
{Vrouw, leeftijd onbekend, 1983)

Midden in de jaren tachtig klinken icts andere geluiden.

De heilige geest is de spontaniteit, de revolte.
(Vrouw, leeftijd onbekend, 1985)

Om ons te helpen is er de Heilige Geest, een bron van inspiratie, een drij-
vende kracht, een Trooster, een brenger van hoop, kortom een wegwijzer
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naar een wereld van vrede en gerechtigheid.
(Vrouw, leeftijd onbekend, 1986)

Heilige Geest: Dit vind ik moeilijk te omschrijven, omdat het een gevoel
van mijzelf is. Voor mij is het het bewust worden van het geloof en dat is
belangrijk voor mij. Want het leeft in me en daardoor geeft het me kracht
en energie. Bij mij kwam de uitstorting van de Heilige Geest beetje bij
beetje. Dingen die ik moeilijk vind en moeilijk vond komen er bij mij niet
makkelijk in. Maar ik heb de Heilige Geest toch mogen ontvangen. En ik
hoop dat dat mijn hele leven door zal gaan.

(Vrouw, leeftijd onbekend, 1987)

Ik geloof in de Heilige Geest. Hij is een soort signaal voor me, iets wat
in me woont. Hij geeft me innerlijke rust, om datgene te aanvaarden wat
ik niet veranderen kan, de moed en de kracht om te wijzigen wat in mijn
vermogen ligt en daarom wil ik lid worden van zijn Gemeente.

(Vrouw, leeftijd onbekend, 1987)

En een decennium later verzucht iemand:

Jezus Christus, wat moet ik in godsnaam met de Heilige Geest
(Man, leeftijd onbckend, 1995)

Degenen die de laatste decennia iets over de Heilige Geest zeggen, hebben
echter voor zichzelf wel een invulling bedacht:

Wat versta ik onder de Heilige Geest? Zij is voor mij Gods Geestkracht die
zich ook met mij bemoeit. Het is zijn voelbare nabijheid als ik me open-
stel. Zijn Geestkracht heeft mij geraakt en veranderd, inwendig vernieuwd
en bevrijd. Gods Heilige Geest verrijkt en verdiept mijn ziel, activeert en
inspireert mijn doen en laten, helpt mij om Gods woord te doen.

(Vrouw, leeftijd onbekend, 1998)

De chemie tussen de fragmenten. Dat is wat de Heilige Geest volgens mij
is; de bindende factor in onze pogingen met elkaar de eenheid te beleven.
(Man, leeftijd onbekend, 2002)

De heilige geest: Gods geest hier op aarde. De wind in mijn rug, de ideeén
die zomaar uit de lucht komen vallen, het vonkje God in ons hart.
(Man, leeftijd onbekend, 2004)
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De Heilige Geest is cen bron van inspiratie vergelijkbaar met de wind. De
ene keer giert die door de bomen en een andere keer gaat hij liggen en lijkt
het net of hij nict bestaat.

(Man, 75 jaar, 2000)

De Heilige Geest is voor mij een soort innerlijke stem. De Heilige Geest
is een sprankeling, geeft liefde en wakkert het innerlijke vuur aan. De Hei-
lige Geest kan ook tot mij komen door cen ontmoeting, een gesprek met
iemand, een kerkdienst of een tekst van een lied.

(Vrouw, leeftijd onbekend, 2007)

HEILIGE GEEST. Ervaar ik als de spirit, de geestkracht in mij en in ande-
ren. lk laat me verbazen, raken, vermaken, verbinden in mijn werk met kin-
deren, mijn gesprekken met familie, vrienden, kennissen en andere men-
sen. Dit in alle dimensies van het menselijk leven: in vreugde en verdriet,
in geboorte en dood.

(Vrouw, 51 jaar, 2012)

Een van oorsprong gereformeerde man, die het geloof achter zich gelaten
heeft, loopt op Monumentendag een doopsgezind kerkje binnen.

Toen ik weer buiten stond, wist ik dat ik weer snel terug zou komen. Er
gebeurde namelijk iets met me wat ik niet kon verklaren, ook niet door te
zeggen dat het toeval was. Het bracht me in verwarring. Nu geloof ik dat
dat de Heilige Geest is geweest.
(Man, leeftijd onbekend, 1998)

Eén persoon spreekt over de doop in de Heilige Geest.

De Heilige Geest licht mij op en verlicht mij. De doop met en in de Hei-
lige Geest, waar o.a. Handelingen over spreekt, is mij overkomen; en Hijj
vuurt mij aan, leidt mij.

(Man, 67 jaar, 2011)

DE BIJBEL: EEN WIJS OUD BOEK

In minder dan de helft van de belijdenissen vinden we expliciete verwijzingen
naar de bijbel. Degencn die de bijbel wel noemen, zijn in hun opvattingen ver-
deeld. Sommigen beschouwen de bijbel als Gods woord, anderen hebben daar
grote moeite mee. In de oudste belijdenissen overheerst het vrijzinnige geluid.
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Zoo0 is ons ook een boek geschonken tot geloof aan ecen en de zelfde God,
en wanneer wij nu dat boek dat den bijbel heet aandachtig lezen, dan zul-
len er wel verhalen in voorkomen die wij niet letterlijk mogen aannemen,
maar de slotsom is toch, dat wij zeggen wij zien daar in de hand van God.
(Vrouw, leeftijd onbekend, 1878)

De bijbel is het boek van de Godsdienst bij nitnemendheid, geen ramp of
er is troost in te vinden, de bijbel bevat de geloofsgetuigenis van de vrome
helden in die dagen en Jezus leven vinden we geheel geschetst in zijn volle
heerlijkheid naar de bovennatuurlijke voorstelling van dien tijd.

(Man, 19 jaar, 1910)

Ik kan onmogelijk denken dat men den bijbel letterlijk moet opvatten of
dat men ze als Godswerk aanbidden moet, omdat er te veel tegenstrijdig-
heden in voorkomen die onmogelijk hadden kunnen ontstaan als één zelf-
de Geest die geschreven had. [...] De bijbel is voor ons een verzameling
van godsdienstige werken waaruit een reine hooge Geest straalt en waaruit
de mensch veel kracht en steun putten kan. Wij waarderen den bijbel maar
wij vergoden hem niet.

(Vrouw, 18 jaar, 1915)

Daarom hocven wij ook niet woordelijk te geloven wat in den Bijbel staat,
immers verschillende mensen hebben deze geschreven en zij allen hebben
hun eigen belevenissen weergegeven en ze hebben ook niet getracht de
tegenstrijdigheden die erin voorkwamen te veranderen, daar ging het hen
niet om, het ging om het persoonlijk beleefde geloof.

(Vrouw, 21 jaar, 1946)

De Bijbel. Deze boeken zijn, geloof ik, dikwijls door mensen geschreven,
vervuld van de Heilige Geest.
(Vrouw, leeftijd onbekend, 1954)

Af en toe mengen zich ook orthodoxere stemmen in het koor.

Gods woord en hiermee bedoel ik de Bijbel, is voor mij een ‘Heilig woord’,
waarnaar ik zal trachten te leven.
(Vrouw, 18 jaar, 1961)

Hij [Jezus; H.S.] heeft in de bijbel gezag over mijn leven. Zijn woord is
waar, wij mogen Hem volgen naar onze Vader, tot de tijd dat alle kwaad
zal worden vernietigd.

(Vrouw, leeftijd onbekend, 1963)
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Tk geloot dat de bijbel het door God geinspireerde boek is, waarin je de
grondslagen voor het leven kunt leren kennen.

(Vrouw, leettijd onbekend, 1989)

De laatste jaren overheerst weer de visie dat de bijbel primair een bocek is van
mensen over hun omgang met God.

De Bijbel is de leidraad van onze westerse samenleving, de inhoud van de
Bijbel is mensenwerk, maar wel geinspireerd door een Hogere Macht.
(Man, 81 jaar, 2000)

En verder is me duidelijk geworden dat je de bijbel niet moet zien als een
soort geschiedenisboek, maar veel meer als een bundel verhalen van de
ervaringen van mensen met elkaar en met God. En dat we van deze erva-
ringen nu nog kunnen leren.

(Man, leeftijd onbekend, 2004)
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Voor mij is de Bijbel het (levens)verhaal van mensen met hun God, over
de weerbarstigheid en onbegrijpelijkheid van het leven en om met Huub
Oosterhuis te spreken: een groot zingevings-verhaal. Bakermat van de be-
schaving en cultuur van de wereld waarin ik leef.

(Vrouw, 68 jaar, 2011)

HET 1S NU ZOVER DAT IK ME GA LATEN DOPEN

In de oudste belijdenissen zijn de opvattingen over de doop sterk gepro-
nonceerd. Dat valt te verwachten bij doopsgezinden, die hun naam immers
ontlenen aan hun doopopvatting. Geloof moet aan de doop voorafgaan, zo
heeft Jezus het geleerd. Daarom geloven doopsgezinden dat hun traditie om
de gelovigen op latere lecfiijd te dopen (in oude belijdenissen soms wel de
‘bejaardendoop’ genoemd) ‘de getrouwste afspiegeling is van het oorspron-
kelijke Christendom.” (Man, 18 jaar, 1915) ‘De doop der bejaarden is [...]
de eenige bijbelsche doop.” (Vrouw, 18 jaar, 1915) Andere kerken zijn in de
ogen van doopsgezinden van deze praktijk afgeweken door de kinderdoop
in te voeren. De kandidaten verzetten zich tegen de gedachte dat de doop
noodzakelijk is om de erfschuld af te wassen, zoals in andere kerken wordt
beleden. ‘God die ieder behouden wil en door zijn groote liefde zondaren
vergeett, zal nooit een onschuldig kind verdoemen.” (Vrouw, 18 jaar, 1915)
Wel is de doop voor sommigen een symbolische reiniging van zonden en een
‘zinnebeeld” van het begin van een ‘reinen, nieuwen levensweg’ (vrouw, leef-
tijd onbekend, 1878). Een andere kandidaat schrijft over de doop:

deze is het uitwendig teecken, dat iemand tot de Christelijke gemeente
toetreedt. De doop is niets anders dan een plechtigheid, die evenwel bjj
menigeen een blijvenden indruk achterlaten kan.

(Man, 18 jaar, 1915)

Een telkens terugkerend refrein in diverse belijdenissen is de nadruk op de
vrije en zelfstandige keuze van de gelovige om zich te laten dopen.

Gelukkig is het bij de Doopsgezinden niet zo dat je zonder bewustzijn be-
hoort tot een godsdienst, waarvan je eigenlijk niet weet, wat haar inhoud is.
(Vrouw, 21 jaar, 1946)

Voor deze vrouw is de doop: ‘het symbool van mijn persoonlijke overgave en
belofte van trouw aan God.’
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De doop op latere leeftijd heeft volgens mij meer waarde voor jezelf. Je
begrijpt, wat je doet en je doet het uit vrije wil. Op deze leeftijd zal nie-
mand je dwingen je te laten dopen. Ook kan het een steviger band met
de gemeente ten gevolge hebben. Het belangrijkste motief vind ik echter
de vrije belijdenis. Ieder mens is toch in diepste wezen verschillend van de
andere. Teder voor zich zal dus ook op zijn manier tot zijn geloof komen
en het op zijn manier belijden.

(Vrouw, 20 jaar, 1948)

De volwassendoop als symbool van je eigen inzet, je eigen keuze, vind ik
geweldig. Dart de kinderdoop grote waarde heeft voor de ouders, als sym-
bool van hun dankbaarheid en hun belofte het kind in de geest van Chris-
tus op te voeden, zie ik ook, maar de volwassendoop is volledig anders, die
betreft jezelf, en daarom sta ik er ook volledig achter.

(Vrouw, 21 jaar, 1965)

Tk mag mijn eigen mening uiten, door bijvoorbeeld mijn eigen belijdenis
te schrijven. Tk moet er niet aan denken om ergens mijn handtekening on-
der te moeten zetten waar misschien dingen instaan waar ik het niet mee
eens ben. Door mijn doop neem ik graag mijn verantwoordelijkheid op
me voor de gemeente en ik hoop dat de gemeente zich verantwoordelijk
zal voelen voor mij.

(Vrouw, leeftijd onbekend, 1987)

Het is nu zover dat ik me ga laten dopen. Waarom? Omdat het voor mij
‘ok’ voelt. Tk wil gedoopt worden. Ik kies er bewust voor om me op deze
manier op te laten nemen in de groep mensen waarbij ik me prettig voel.
Ik heb me tot nu toe wel doopsgezind gevoeld, maar ben het niet geweest.
Tk voel dat ik met deze stap ook echt doopsgezind ben.

(Man, leeftijd onbekend, 2005)

Hier sta ik nu. Tk maak een keuze. Ik wil ervoor uitkomen dat ik een ge-
lovig mens ben.
(Vrouw, leeftijd onbekend, 2010)

Sommigen zijn als kind in een andere kerk gedoopt en opgevoed, maar
laten zich nu opnieuw dopen:

Mijn besluit, om me opnicuw te laten dopen, is voortgekomen vanuit een

innerlijke behoefte. Omdat ik de kinderdoop voor mezelf niet kan aanvaar-
den. En daarom graag bewust gedoopt wil worden, en daarom opgeno-
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men in de doopsgezinde gemeente, om mijn geloof in Jezus meer nadruk
te geven.
(sekse en leeftijd onbekend, 1968)

EN WAAROM JUIST DOOPSGEZIND?

Het belangrijkste motief om belijdenis af te leggen in de doopsgezinde ge-
meente lijkt, zowel vroeger als nu, de grote geloofsvrijheid te zijn, waarbij de
stem van het eigen geweten belangrijker is dan voorgeschreven dogma’s en
gestolde geloofsbelijdenissen. Het feit dat men de belijdenis zelf mag schrij-
ven en daarna gedoopt wordt, vormt hiervan de uitdrukking.

Tot de Doopsgezinde gemeente wensch ik toe te treden omdat ik als
Doopsgezinde mij niet te onderwerpen heb aan een reeks leerstellingen
en dogma’s, maar dat ik mij de inspraak van mijn hart en geweten mag
volgen.

(Vrouw, 18 jaar, 1915)

Ik wensch lid te worden van de Doopsgezinde gemeente omdat ik mij
het best met hare denkbeelden omtrent den Godsdienst kan vereenigen,
omdat zij zich kenmerkt door de grootst mogelijke vrijheid aan geloofs
overtuiging, ook den doop op ouderen leeftijd, en dan als zegel op de
belijdenis des geloofs vind ik het beste, terwijl ik tegen het zweren van den
eed ben omdat ons ja —ja en neen — neen moet zijn, zonder dat wij daarbjj
Gods naam behoeven te gebruiken.

(Vrouw, 18 jaar, 1917)

Doopsgezind word ik, omdat ik vele principes er mooi in vind. Het trach-
ten na te volgen van de woorden die Jezus in de bergrede gesproken heeft,
en het niet zweren, maar een belofte afleggen, dat mijn ja, mijn ja is of mijn
nee, mijn nee is, vind ik bijzonder mooi. Ook wat de doop op lateren leef-
tijd betreft kan ik mij met het Doopsgezinde geloof het beste vereenigen
en hoop ik daardoor een goed lid van de Gemeente te worden.

(Man, 19 jaar, 1933)

Bewust kies ik nu de Doopsgezinde kerk en heb hiervoor verschillende
motieven, zoals: de Doop op latere leeftijd en de vrije belijdents.
(Vrouw, 20 jaar, 1948)
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En waarom juist Doopsgezind? 1k noemde er al icts van: om de sfeer, dic ik
heel bijzonder vindt; om het afwezig zijn van ¢lk dogma, want geloof dat
aan regels gebonden is, mist voor mij elke realiteit. Om icts aan te moeten
nemen, misschien lijnrecht tegen mijn mening, alleen om tot een bepaald
geloof toegelaten te mogen worden? Nee! Ook de volwassen doop is een
heel belangrijk punt geweest. Het is daarom, dat ik na veel twijfel en hui-
vering, er toch toe heb kunnen besluiten, Doopsgezind te willen worden.
(Vrouw, leeftijd onbekend, 1965)

In 1965 motiveert een 18-jarige vrouw haar toetreding tot de doopsgezinde
gemeente als volgt:

omdat ik het eens ben met haar kenmerken n.L

1. Persoonlijke geloofsbelijdenis.

2. Doop op volwassen lecftijd.

3. Geen eed zweren, maar belofte afleggen.

4. Zelfstandigheid der gemeenten.

Ik wil dit vooral, omdat ik het zo belangrijk vind, dat ieder mens z’n eigen
geloofsovertuiging mag hebben, en niet geconfronteerd wordt met ieder-
cen bindende dogma’s.

De thema’s van het niet zweren van de eed en de autonomie van de plaatse-
lijke gemeente worden na 1965 niet vaak meer genoemd. De volwassendoop
en de individuele geloofsvrijheid blijven echter onverminderd populair.

Wat mij aantrekt bij de Doopsgezinde Gemeente is, dat je hier jezelf mag
zijn, dat er geen opgelegd gezag van boven af is, dat de kinderdoop niet
wordt opgelegd, maar dat men op oudere leeftijd zelf bepaalt of je gedoopt
wil worden.

(Vrouw, leeftijd onbekend, 1993)

Waarom Doopsgezind? Ik houd van mijn vrijheid, mijn eigen keuzes. 1k
vind het fijn dat ik heb nagedacht waarom ik hier sta en dat ik dat mag
laten horen. Dat ik mag kiczen om gedoopt te worden.

(Vrouw, leeftijd onbckend, 2007)

Ook tolerantie en verdraagzaamheid staan hoog in het doopsgezinde vaandel.

Daarom zal ik trachten zooveel in mijn vermogen is, verdraagzaam te zijn
voor alle richtingen en kerkgenootschappen om de roem van mijn voor-
vaderen die om hun verdraagzaamheid bekend waren, niet te bevlekken.
(Vrouw, 18 jaar, 1915)

160



ENTREEBILJET OF VISITEKAARTJE?

Tk wil graag tot een Doopsgezinde gemeente behoren omdat er een geest
heerst waartoe ik mij aangetrokken voel en waarin ik mij thuis voel. Ook
door het voelen van verdraagzaamheid en eerbied, die men heeft voor het
geloof van anderen; men veroordeelt nict de gevoelens en meningen van
anderen.

(Vrouw, leeftijd onbekend, 1960)

Tevens spreekt mij bij de Doopsgezinden erg aan dat geweldloosheid, ver-
draagzaamheid en gelijkwaardigheid hoog in het vaandel staan.
(Vrouw, leeftijd onbekend, 1993)

Als ik een ander vrij laat in haar/ zijn geloofsopvatting, betekent dat, dat
hij/zij ook mij vrij laat in mijn geloofsopvatting. Dat is voor mij wat ‘on-
dogmatisch’ betckent. Maar we moeten het wel over de dingen hebben,
anders is onze verdraagzaamheid een goedkope zaak.

(Man, 67 jaar, 2011)

THUIS TUSSEN GELIJKGESTEMDEN

Menigmaal geven belijdeniskandidaten te kennen, dat zij lange tijd als be-
langstellende meegedaan hebben, maar dat zij nu graag de stap willen zetten
naar volwaardig lidmaatschap.

Ik sta hier vandaag omdat ik vind dat ik lang genoeg belangstellende ben
geweest. Daarmee doel ik niet op de paar jaar dat ik in deze kerk kom,
maar over de 44 jaar die ik in feite als belangstellende heb meegelopen
in verschillende kerkgemeenschappen. Ik liep mee en was belangstellend.
(Vrouw, leeftijd onbekend, 2007)

Hier bij deze gemeente voel ik mij tussen geestverwanten. Ik heb hier een
bedding gevonden om stil te vallen, om tot rust te komen, me even weer
bewust te maken van waar draait het nou eigenlijk allemaal om. Daarom
sta ik hier om dit met jullie te delen. Dit is de plek die ik nodig heb om met
beide benen op de grond te blijven en mezelf te zijn.

(Vrouw, leeftijd onbekend, 2008)

Maar hoewel ik mij steeds volledig opgenomen wist in de Doperse krin-

gen is er vooral gedurende de laatste cursus, toch een verlangen ontstaan,
om volledig in de traditie van de Dopersen te staan en alsnog de doop op
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belijdenis te ondergaan. Niet langer wens ik als volwassen-ongedoopte,
deel uit te maken van deze geloofsgemeenschap waarbij ik me zo thuis ben
gaan voelen.

(Man, leeftijd onbekend, 2009)

Het toetreden tot de gemeente wordt regelmatig omschreven met de meta-
foor van het thuis voelen of ‘thuis komen’. Daarmee geeft men aan dat sociale
moticven cven belangrijk zijn als geloofsovertuigingen en houdingen.

Ik wil tot de Doopsgezinde gemeente behooren, omdat ik mij er aange-
trokken toe gevoel en weet, dat ik mij daar thuis zal gevoelen.
(Man, leeftijd onbekend, 1936)

En voor mij is het één grote familie, waar je ook komt, dat je altijd welkom
bent en dat je je er thuis kunt voclen.

(Man, leeftijd onbekend, 1984)

Toen ik bijna twee jaar geleden voor het eerst deze Vermaning binnen-
kwam had dat ook iets van thuiskomen.
(Man, leeftijd onbekend, 1998)

De Geest begeestert ons, roept ons samen als gemeente. Deze gemeente is
de afgelopen 15 jaar mijn thuis geworden.
(Man, leeftijd onbekend, 2004)

Ik weet niet waar ik over een paar maanden of een jaar zal wonen, maar
wezenlijk voor mij is dat ik mij thuis voel. Thuiskomen op een plek, als
deze, waar ik stil kan zijn, bezinnen, samen vieren, samen delen. Ik kan er
dan weer tegen.

(Vrouw, leeftijd onbekend, 2010)

Vanaf het moment dat ik de diensten hier bezoek voel ik me thuis, ik werd
meteen welkom geheten, ik leerde steeds meer mensen kennen.
(Vrouw, 78 jaar, 2011)

Tk ben een paar jaar weggeweest (2000-2005): mijn ‘rumspringa’. Je zou
kunnen zeggen dat ik weer ben thuisgekomen.
(Man, leeftijd onbekend, 2011)

Voor de meeste belijdenis doeners verandert er na de doop nict zo veel. Zij
blijven meedoen in de doopsgezinde gemeente, waarbij ze al langere tijd ac-
tief betrokken zijn. Toch gebruiken velen de persoonlijke belijdenis om onder
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woorden te brengen hoe zij zich de toekomst in de gemeente voorstellen, wat
zij ervan verwachten en wat men van hen mag verwachten. De gemeente is
een plek waar men geestelijk gevoed wordt en men elkaar tot steun is.

Het deel uitmaken van de Gemeente Gods brengt uiteraard met zich mee
dat je van ganser harte bijdraagt aan het wel en wee van de gemeente,
door troost te geven, waar troost gevraagd [wordt], te helpen waar hulp
gevraagd wordt, te begrijpen waar begrip gevraagd wordt en in het alge-
meen te proberen de contacten tussen gemeenteleden te verstevigen. De
Gemeente mag van mij verwachten dat ik mijn best zal doen cen prettig en
meelevend, maar ook kritisch gemeentelid te zijn.

(Man, 75 jaar, 2006)

Door mijn doop neem ik de uitnodiging aan om bij de Doopsgezinde
gemeente te behoren en aanvaard ik verantwoordelijkheid voor mijn me-
debroeders en zusters voor zover mij dat mogelijk is. Het vraagt van mij
gehoorzaamheid en toewijding. Ik vind het moeilijk om de hoop /het
vertrouwen vast te houden, dat het uiteindelijk allemaal beter wordt in
deze chaotische maatschappij en ik hoop, dat mijn broeders en zusters mij
helpen om dat vertrouwen te krijgen, het geloof in een betere wereld.
(Vrouw, leeftijd onbekend, 2006)

Het is een vanzelfsprekendheid om te kiezen voor deze gemeente. Ik kies
voor die kleine gemeente die zich groot voelt; die gemeente waar ik mij
thuis voel; waar ik er bij hoor, ook als ik er lange tijd niet ben; waar ge-
borgenheid en saamhorigheid niet slechts woorden zijn. Een thuishaven,
waarvan ik zal uitvaren en weer naar terug kan keren.

(Vrouw, leeftijd onbekend, 2007)

In deze gemeente vind ik in grote mate de rust en de beschouwing die
ik zoek. Ik kom los van familie en maatschappij en sta stil bij mijzelf en
God. Tk voel me thuis tussen gelijkgestemden. Deze gemeente staat ook
met twee benen in de maatschappij, het zijn geen wereldvreemden maar
wereldburgers.

(Vrouw, 54 jaar, 2008)

En ik voel me hier welkom. Hier is voor mij de plek waar ik mijn geloof
en verwachtingen, mijn vreugde en dankbaarheid, maar ook mijn twijfels
en zorgen mag delen, en waar ik samen met jullie kan ontdekken hoe ik
het visioen van vrede levend kan houden, vertrouwend op de Ene die heeft
gezegd; ‘Ik zal er zijn’.

(Man, leeftijd onbekend, 2009)
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Ik weet niet waar ik over een paar maanden of een jaar zal wonen, maar
wezenlijk voor mij is dat ik mij thuis voel. Thuiskomen op cen plek, als
deze, waar ik stil kan zijn, bezinnen, samen vieren, samen delen. Ik kan er
dan weer tegen. Ook is er het vertrouwen dat de mensen om mij heen cen
steun zijn, en ik voor hen, door cen cerlijk woord of gebaar. Het besef dat

wij allen op elkaar zijn aangewezen.
(Vrouw, leeftijd onbekend, 2010)

Mijn toekomst is de verbondenheid met het Doperse willen vasthouden.
Regelmatig tijd nemen om mijn geestelijk ‘olicpeil” aan te vullen door een
bezoek aan deze gemeente.

(Man, leeftijd onbekend, 2012)

VAN STELLIGE VRIJZINNIGHEID NAAR EEN POSTMODERN ZOEKGELOOF

Opvallend is vooral dat het vooroorlogse vrijzinnige doopsgezinde geloof een
heel welomschreven en stellig vrijzinnig geloof blijkt te zijn geweest. Men
wist duidelijk wat men wel en wat men nier was en waarom het doopsgezinde
geloof het beste was. De doop op belijdenis was het enige juiste. Principieel
was men tegen het afleggen van de eed, want in de bijbel stond: ‘Gij zult niet
zweren’. Men had een duidelijke atkeer van geweld en stond kritisch tegen-
over overheidsambten, al waren die allang niet meer taboe. Men zette zich
af tegen orthodoxie en doopopvattingen in andere protestantse kerken en de
Rooms-katholieke Kerk. De bijbel was een mensenboek, Jezus was als vol-
maakte mens een voorbeeld en het persoonlijk geweten was een belangrijke,
zo niet dé belangrijkste bron van godskennis.

Het is niet zo dat deze opvattingen in later tijden geheel verdwijnen of
grondig veranderen, maar ze raken meer op de achtergrond. Het persoonlijk
geweten komt minder ter sprake, het niet willen zweren wordt amper meer
genoemd evenals de verwijzingen naar het principe van de geweldloosheid.”
De zelfstandigheid van de lokale gemeenten wordt minder benadrukt als be-
langrijk kenmerk. Men stelt zich inclusiever op en zet zich minder af tegen
andere kerken en stromingen. In sommige belijdenissen klinken ook religi-
euze en levensbeschouwelijke invloeden van buiten het christendom door:
boeddhisme, antroposofie, New Age, reiki, yoga en meditatie. Wat blijft is de
grote gehechtheid aan persoonlijke geloofsvrijheid en gelijkwaardigheid tus-
sen broeders en zusters.

Vanaf het eind van de jaren vijftig sluipen aarzelingen en twijfels de belijde-
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nissen binnen en ontwikkelt zich, mede onder invloed van de algemene cul-
turele wending naar het ‘expressieve zelf’, gaandeweg een minder stellige,
meer zoekende vorm van geloven. De drempel om belijdenis te doen wordt
hoger en de gemiddelde leeftijd waarop men belijdenis doet stijgt. Dit leidt er
dan weer toe, dat veel doopsgezinden de afgelopen decennia in hun belijdenis
uitvoerig rekenschap afleggen van de weg die zij, met alle bochten en zijpa-
den, in het leven en in het geloof zijn gegaan en nog willen gaan. Sommigen
zijn doopsgezind opgegroeid, anderen komen uit andere kerkelijke tradities,
velen hebben met het geloof geworsteld en doen dat soms nog steeds. Toch
heeft men na veel wikken en wegen de stap gezet om het persoonlijk geloofs-
verhaal op te schrijven en zich te laten dopen. Het lezen en bestuderen van al
deze persoonlijke getuigenissen is een indrukwekkende ervaring.

NOTEN

# Met grote dank aan Anna Voolstra, Flora Visser-van Enkhuizen, Christine Estié, Mieke Kreb-
ber, Peter van der Lee en de vele tientallen respondenten. Dank ook aan Alex Noord en de ker-
kenraad van de Doopsgezinde Gemeente Utrecht voor verleende gastvrijheid op een belijdenis-
avond. Zonder al deze mensen had dit artikel niet geschreven kunnen worden.

1 Afgezien van de reeds lang overleden Dirk Stam heb ik andere belijdeniskandidaten geanoni-
miseerd naar naam en plaats. Ik vermeld alleen de sekse, de leeftijd voor zover bekend en het jaar
waarin belijdenis en doop plaatsvonden.

2 De hier gepresenteerde cijfers zeggen natuurlijjk alleen iets over de binnengekomen belijde-
nissen.

3 Ook hier gaat het alleen om cijfers m.b.t. de ontvangen belijdenissen.

4 W. Jesse, Eene leerwijze vooy het godsdienstonderwifs (Doesburg, 1873), 42v. Met dank aan Al-
fred van Wijk voor het citaat.

5 W.F. Golterman, Liturgiek (Haarlem, 1951), 153.

6 Zie: Doopsgezind NL (oktober 2012), 24 voor het voorbeeld van iemand die in 1859 te Haar-
lem de doop geweigerd werd, omdat hij ‘drie dagen na het afleggen van zijne belijdenis eene koe
heeft gesloken’. Sluiken betekent stelen of smokkelen. Overigens werd de kandidaat een jaar la-
ter alsnog gedoopt.

7 Gemaakt met het programma Wordle, zie www.wordle.net/create. Wordle laat woorden van
minder dan drie letters (‘ik’, ‘u’) en lidwoorden (‘de’, ‘het’; ‘een’) buiten beschouwing. Stan-
daard maakt het programma wordles met 150 woorden. Voor de overzichtelijkheid heb ik dit tot
50 woorden beperkt. Hoe vaker een woord voorkomt, des te groter wordt het afgebeeld.

8 Hier werden doopsgezinde meisjeskampen gehouden.

9 In de jaren tachtig is er in sommige belijdenissen rond het thema geweld en geweldloosheid
wel een opleving, dit in verband met de brede maatschappelijke onrust over kernwapens.
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Doopsgezinde identiteit?

Een eeuw brochures en ADS-folders in vogelvlucht

GERKE J.J. vaAN HIELE

Tradition is a lantern.
The foolish hold on to it,
the clever allow it to lead the way
(George Bernavd Shaw)

Afgelopen zomer bezochten mijn vrouw en ik een aantal waddeneilanden
voor de kust van Sleeswijk-Holstein en enkele plaatsen op het belendende
Noord-Friese vasteland. Daar ligt bijvoorbeeld Friedrichstadt, ooit een toe-
vluchtsoord voor Nederlandse remonstranten. Het doopsgezinde kerkje ter
plaatse maakt inmiddels onderdeel uit van het stadsmuseum. Voor ons was al-
les even nieuw en verrassend, en misschien zijn we daar niet de enigen in. De
schoonheid van het internationale waddengebied, dat zich uitstrekt van Texel
tot voor de Deense westkust, is indrukwekkend. Naast normale eilanden kent
dit deel van de wadden ook bewoonde cilanden die niet bedijkt zijn. Op deze
zogeheten Halligen liggen her en der terpen met boerderijen. Bij springvloed
loopt het laaggelegen land onder water. Vernietigende stormen hebben sinds
de Middelecuwen vorm gegeven aan dit landschap. Wind en water hadden
er vrij spel en de strijd tegen het water is zelfs op een mooie zomerdag voel-
baar. Dit is zeker ook het geval in diverse kerkjes met scheepjes en altaarschil-
deringen van vuurtorens en van Jezus die Petrus de hand toesteekt voordat
hij wegzinkt in het water. Je hoofd boven water houden als mens en gemeen-
schap is hier nooit vanzelfsprekend geweest.

Zo’n terp, bedacht ik, is eigenlijk de noordelijke variant van de bijbelse stad
op een berg. Dit kwetsbare onbedijkte landschap biedt heel mooi een ver-
beelding van de christelijke gemeente in de huidige tijd. Hoe houden wij ons
hootd boven water? En hoe laten we zien wie we zijn en wat ons beweegt?
Hoe brengen we ons afkalvende doopsgezinde terpje onder de aandacht? Wie
zijn we, wie willen we zijn en voor wie willen we er zijn? Bij het verlaten van
een van de Halligen kreeg ik een folder met schitterende foto’s van het wad
en talloze logeeradressen. De kleurige presentatie van dit onbedijkte eilandje
in het wad zette me aan het denken. Opvallend is dat men zich heel bewust
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plaatst in een context van traditiec en vernieuwing. De Ierse toneelschrijver
en criticus George Bernard Shaw wordt in dit kader aangehaald: Tradition
ist eine Laterne, dev Dumme hilt sich an ihr fest, dem Klugen lenchtet sie den
Wege. Tradities zijn er dus volgens deze waddenbewoners om in ere te hou-
den. Tegelijkertijd is men er lichtvoetig mee onderweg en gaat men er open
mee om.

Ik zie hier een paralel met de welgemeende, creatieve en soms hoogge-
stemde pogingen in de Algemene Doopgezinde Sociéteit (hierna: ADS) om
het doopsgezind-eigene onder de aandacht te brengen in brochures en der-
gelijke. In dit artikel wil ik in vogelvlucht een twaalftal van dergelijke brochu-
res en folders uit de afgelopen eeuw de revue laten passeren. Ik was al jaren
van plan ze op een rijtje te zetten en na te gaan hoe in de loop der tijden de
doopsgezinde identiteit in deze teksten is verwoord. Binnen het bestek van
dit artikel heb ik ervoor gekozen om alleen de belangrijkste inhoud van de
teksten weer te geven en enkele kernachtige citaten. Slechts summier zal ik
op de ontstaansgeschiedenis van de verschillende uitgaven ingaan.' Tk begin
in 1911 met een aantal bijdragen van voor de Tweede Wereldoorlog. Vervol-
gens besteed ik aandacht aan Doopsgezinde kenmevken en eigenanrdigheden uit
1948 van H.W. Meihuizen, en ik eindig met recente publicaties uit het jubi-
leumjaar 2011. Ik besluit met een aantal opmerkingen en een voorstel voor
een nieuwe folder en doopsgezinde websites.

VOOR DE TWEEDE WERELDOORLOG

Wat is ons “Doopsgezind”?

Een eeuw geleden was A. Binnerts Sz. (1865-1932) predikant te Haarlem en
jarenlang voorzitter van de ADS. Hij was ook betrokken bij het bestuur van
de Centrale Commissie voor het Vrijzinnig Protestantisme, en één van de
mensen die zich bezighielden met de vraag naar de doopsgezinde identiteit.
Zijn lezing voor een groep Duitse doopsgezinden in Krefeld werd in 1911
vertaald en gepubliceerd in de reeks Geschriftyes ten behoeve van de doopsgezin-
den in de verstrooting.

Voor Binnerts was de doopsgezinde identiteit in de eerste plaats christelijk.
Wij Hollandse doopsgezinden zijn christenen en willen dat zijn ook! Ver-
trouwen op en gehoorzaamheid aan ‘den Vader van Jezus Christus’, het hart
van het christendom kortom, vindt men volgens hem dan ook steevast in per-
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soonlijke belijdenissen, waarmee jaarlijks vele jongeren door de doop worden
opgenomen in cen van de 130 gemeenten. Dit is heel anders in de lutherse
en de gereformeerde traditie. De doopsgezinde voorvaderen hebben ernst
gemaakt van gewetensvrijheid en ze zagen de noodzaak in van een christe-
lijk leven als vrucht en kenmerk van het geloof. Vandaar hun gerichtheid op
het praktische en hun afkeer van dogmatisme dat volgens hen niet doorheeft
dat godsdienst een zaak is van het hart, tussen God en de enkele mens. Bjj
doopsgezinden is gaandeweg ook het inzicht gegroeid dat zij niet langer hoe-
ven vast te houden aan het ideaal van een gemeente zonder vlek of rimpel.
Binnerts” antwoord op de vraag wat ons ecn doopsgezind maakt is als volgt:

Een Christen, antwoord ik thans, een Protestant, maar een Protestant, die
uit een schoon en vroom verleden heeft bewaard, dat godsdienst aller-
meest een zaak is van hart en leven. Onder ons is plaats voor verschillende
godgeleerde richtingen, omdat onze basis van samenleven niet is van theo-
logischen, maar van godsdienstig zedelijken aard. Daarom willen wij geene
formulieren van eenigheid ter beveiliging tegen dwaling en ongeloof.
Ondanks de gevaren der vrijheid, willen wij de vrije evangelieprediking
in onathankelijke gemeenten, wier leden worden samengehouden door
dien Geest, wiens ruischen wij verstaan ook wanneer Hij andere woorden
spreekt dan wij. Wij willen een ‘Christendom boven geloofsverdeeldheid’,
een Christendom van hart en leven. Wij willen het leven van onzen tijd
medeleven, cen open oog hebben voor het goede en vrome elders, maar
wij willen Doopsgezinden blijven, kinderen van cen verleden dat het we-
zen van het Protestantisme en dus van het Christendom meer recht heeft
laten wedervaren dan de groote Hervormingskerken. Wij willen de lijn
voortzetten door de Oude Dopers begonnen, maar met eene wending
waartoe de geest der waarheid ons heeft genoopt. Wij willen Doopsgezin-
den blijven, omdat wij onze taak nog niet hebben afgewerkt in eene we-
reld die vol is van geloovige en ongeloovige ‘orthodoxie’. Maar wij willen
het allereerst blijven voor onszelven, die in de eigene gemeente, met haar
schoone verleden, met haar praktischen zin, met haar eenvoud, met haar
doop der volwassenen een kostbare erfenis erkennen der vaderen, die wij
aan onze kinderen onverzwakt hopen na te laten.?

Wanrom zijn wij nog doopsgezind?

Vlak na de Eerste Wereldoorlog, in een tijd die naar synthese haakte, schreef
de Rotterdamse predikant S.H.N. Gorter (1885-1967) een brochure voor
zijn gemeente over het belang van doopsgezind-zijn. Gorter was redacteur
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van het Doopsgezind jaarbockje, het Algemeen doopsgezind weekblad (hierna:
ADW) en tevens bestuurslid van de ADS. Hij was daarnaast een veel gevraagd
spreker voor de V.P.R.O.

Gorter opent met:

‘Wekt de formulering van mijn onderwerp uw verbazing, lezer?” Tk denk
van wel niet. Anders ware het geweest, zoo ik als mijn titel had aangekon-
digd: Waarom zijn wij nog godsdienstig Of: nog Christen? Of nog Protes-
tant? Gij zoudt dan reden tot verwondering gehad hebben. Alsof dit een
vraag was waarop voor U een breedvoerig antwoord noodig was! Alsof het
woordje “nog” hier op zijn plaats was en ooit kans had vervangen te wor-
den door “niet meer”! Godsdienstig, Christen, Protestant, wij zijn het uit
volle overtuiging, wij weten waarom en waarom wij niet ongodsdienstig,
Boeddhist of Roomsch zijn.

Maar doopsgezind? Ja wij zijn ook dat, en ook hier leeft onze overtui-
ging. Maar is die zoo duidelijk omschreven als daar? Weten we heel precies
waarom we doopsgezind zijn en b.v. niet Hervormd? En zou soms ook de
tijd kunnen komen voor ons of dan voor onze kinderen, dat we het niet
meer zijn? Waarom zijn wij nog doopsgezind? De meesten geven er een
antwoord op, iet of wat in ’t vage. Ik ben ’t, zegt menig kind van onze da-
gen, omdat mijn ouders het zijn. Ik ben ’t, zegt een ander die principiéler
schijnt, om den doop, den laten. Ik ben ’t, zegt zo menigeen, ik ben Men-
nist, nu ja... men is 't — en dan schijnt er een zekere geheimzinnige band
tusschen onze Broederschap en hare leden te bestaan.?

Volgens Gorter zien doopsgezinden zich graag als ‘Menno’s geestelijk nage-
slacht’ en hangt diens beeltenis in hun kerkenkamers. Maar deze brave man
zou het hoofd schudden, als hij kon zien hoe het thans met de gemeente ge-
steld is. En inderdaad, onze gemeenten nemen over het algemeen niet meer
een heel eigen standpunt in, vergeleken met andere protestanten. Veel ken-
merken zijn verdwenen, wat ook bij andere kerkgenootschappen het geval is.
In veel opzichten heeft de tijd nivellerend gewerkt. Maar volgens Gorter zijn
er enkele bijzondere kenmerken die niet verloren mogen gaan, omdat zij ook
in onze tijd waardevol zijn. Het gaat dan om iets onzegbaars dat lastig onder
woorden gebracht wordt. Tets wat men als ’t ware ruikt als men een menniste
vermaning binnengaat, en waarvan sommigen zeggen dat zij ’t aan de men-
sen kunnen zien. Het lijstje met kenmerken bevat:
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— Een zekere strenge eenvoud

— Sterke gemeenteband

— Aannemingsplechtigheid met doop op volwassen Jeeftijd
— Geen leer of bindende belijdenis

— Het leven is hoofdzaak

— Priesterschap aller gelovigen

— Zelfstandige gemeenten

Tot zover Gorter’s ‘zevensprong’ die inmiddels bijna honderd jaar oud is,
maar toch zeer herkenbaar, eenvoudig en ernstig aandoet.* Volgens Gorter is
het belangrijkste dat wij goede doopsgezinden zijn en met hart en ziel bou-
wen aan ons gemeenteleven. Hier gaat het om, ook voor degenen die zich
200 bijster Mennist’ voelen, maar bij wie vaak niets uit handen komt. Gorter
besluit met de oproep om niet naar binnen gekeerd te leven, maar om oog te
hebben voor wat ons verbindt met anderen en wat wij samen kunnen bete-
kenen in het kerkelijk leven. Ontmoeting met andere ernstige godsdienstig-
heid kan onze vroomheid louteren en verdiepen. Als we dat doen, lopen wij
het minste gevaar voor geestelijke verstarring en afsterven van godsdienstig-
heid. Dit is een pleidooi om van ganser harte doopsgezind te zijn. Daarnaast
is het een pleidooi voor openheid en een bredere waarheid, vanuit het besef
geroepen te zijn tot ruimer godsdienstig en gemeentelijk leven. In die span-
ning kunnen en mogen we doopsgezind zijn.

Wat is toch bet doopsgezind-eigene?

Een klcine tien jaar later schreef de Arnhemse voorganger Pieter Vis (1893-
1942) een brochure voor jongeren in de Doopsgezinde Jongeren Bond
(hierna: DJB). Ook Vis ging kort in op doopsgezinde identiteit.® Hij was een
van de eerste predikanten die het belang van jeugdorganisaties inzag en geldt
als stichter en eerste president van de Friese afdeling van de DJB. Deze bond
was opgericht in 1928 en het hoofdbestuur vond het van groot belang dat er
bezinning kwam op het doopsgezind-eigene. Het ging hen nadrukkelijk om
de plaats van de DJB naast andere jongerenorganisaties. Hoorde men niet ge-
woon bij de Vrijzinnig Christelijke Jongeren Bond en kon er wel een eigen
DJB bestaan? Vaak hoorde men het verwijt van het beruchte ‘schotje’ of het
verlangen naar een knus groepje of naar cen vage ‘doopsgezinde geest’; iets
schimmig ondefinicerbaars. Men was genoodzaakt om hierover zowel intern
als naar buiten toe verantwoording af te leggen. Volgens het voorwoord was
het de bedoeling om de brochure aan jongeren zelf voor te leggen. Zij kon-
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den dan als cchte doopsgezinden in onderling overleg en zonder druk van
bovenaf tot een gemeenschappelijke uitspraak komen over het meest wezen-
lijke van hun identiteit.

Vis noemde zelf een drictal beginsclen. Het ging bij doopsgezinden vol-
gens hem allercerst om het principieel ondogmatisch-christelijke. Hij doelde
op het dulden dan wel principieel toejuichen van andersdenkenden in de chris-
telijke gemeenschap. Vis wilde orthodoxie en modernisme beide niet losla-
ten, laat staan ze tegen elkaar uitspelen. Het ging hem vooral om het ‘ver-
schillend denken’ in onderscheid tot het ‘gelijk denken’. Verder wees Vis op
het gemeentebesef. Docl was niet een sterke organisatic of iets als ‘cendracht
maakt macht’, maar het innerlijk besef dat cen gemeente gemeenschap bete-
kent. De gemeente is als lichaam van Christus een levend organisme met ver-
schillende onderdelen die elkaar nodig hebben. Als derde beginsel noemde
Vis het doopsgezinde bezwaar tegen leiding van bovenaf. Hun organisatie
liet juist tot ontwikkeling komen wat leeft bij enkelen, in hun verhouding tot
God en Zijn roeping. Hier vinden wij vrijheid, opdat nooit iemand een ander
kan zeggen wat van Godswege zijn taak is. De verhouding tussen de ziel en
God is bepalend en daarom zal de cultuur vormen aannemen die in komende
tijd noodzakelijk zijn.

Langs deze lijnen hebben doopsgezinden zich ontwikkeld en vrede gehad
met het feit dat geen enkele mennist in Menno’s vaderland op de stichter
lijkt. Die stichter gaf vorm aan zijn eigen tijd en geslacht. De huidige doops-
gezinden kiezen voor hun tijd, mits in hen iets leeft van het beginsel kinderen
Gods te zijn, die naar eigen inzicht het evangelie belijden en beleven. Even-
als Abraham Kuyper erkende Vis dat gelovigen in zijn tijd ‘een verwaterd na-
kroost van een groot en rocmrijk voorgeslacht’ zijn. Het is daarom van be-
lang dat zij zich bewust zijn van de diepere inhoud van de traditie en dat ze
de beginselen ervan omzetten in voor hun tijd geé¢igende vormen. Vis schreef
zijn tekst niet vanuit de traditic of een historisch perspectief, maar ging uit
van de eigentijdse beginselen die door Geest en traditie gedragen worden.

De brochure van Vis was populair en in 1939 verscheen een derde bewerkte
uitgave, die inhoudelijk vrijwel ongewijzigd was. Vooral uit het voorwoord
merk je echter dat inmiddels een ander tijdsbesef groeide en er aandacht
kwam voor de strijd van het christendom tegen ‘de wereld’, tegen pogingen
om het unieke evangelie te loochenen en te onttronen. De kern van het be-
toog van Vis stond echter — in iets andere woorden — nog fier overeind. Dit
waren: a) het ondogmatisch-christelijke, b) het gemeentebesef en ¢) het per-
soonlijk geloofsleven. Opvallend in punt ¢ (geloofsleven) is dat Vis zich te-
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rugtrekt op de zuivere verhouding van de ziel en God. Hij kent het verwijt
dat doopsgezinden volgens sommigen onvoldoende meedoen aan de cultuur.
Vis vond dat onbillijk, omdat hij juist geloofde in verandering van binnenuit,
door eenvoudige zuiverheid van het vrome hart tegenover God. We kunnen
deze houding bestempelen als (quietistische) wereldmijding, maar het ver-
trouwen en de stelligheid van de schrijver is ook roerend. Hij vond dat alleen
een waarachtig gebedsleven en direct veelvuldig contact met de bron van alle
leven de mens de weg wijst. Een jaar later was het oorlog...

EEN DOOPSGEZINDE MIJLPAAL IN DE TWINTIGSTE EEUW (1948)

Na de oorlog werkte de Commissie ter Publicatie van de ADS aan een nieuwe
uitgave ter vervanging van het boekje van Vis. Men vond die tekst sympathiek,
maar te fragmentarisch en te veel door haar ontstaanstijd bepaald. H.W. Mei-
huizen (1906-1983) was predikant in Den Haag, vele jaren eindredacteur van
het ADW en tevens lector aan het Doopsgezind Seminarium. Hem werd ge-
vraagd om een nauwgezette uiteenzetting te schrijven over de kenmerken van
de huidige broederschap. Toen het werkstuk af was werd het — blij en beschei-
den — aan tal van leden en buitenstaanders aangeboden. Ongetwijfeld, aldus
L.D.G. Knipscheer, de voorzitter van de commissie, zou men over honderd
of vijftig jaar anders schrijven. Het leven ging door en de broederschap was
geen starre onveranderbare gemeenschap; zij wilde en kon dat ook niet zijn.

Doopsgezinde kenmerken en eigenaardigheden

Het boekje van Meihuizen zou een echte klassieker worden voor een naoor-
logse doopsgezinde generatie. Het bevat tien helder geschreven hoofdstukken:

Het hoofdkenmerk

De afwijzing van een bindende formulering
De doop op belijdenis

Het gemeentebegrip

De autonomie der gemeenten

Het avondmaal

Het algemeen priesterschap

Het gebouw en de godsdienstoefening

De houding in de wereld

Doopsgezinde geest
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Voor Meihuizen had de broederschap ook in de twintigste eeuw bestaansrecht
als zelfstandige geloofsgemeenschap, op grond van haar specifieke standpunt
in zake doop en eed. De geest van de oecumene was inmiddels duidelijk voel-
baar. Belangrijk was volgens Meihuizen de ‘levensrichting’ van doopsgezin-
den, en het verlangen naar de doop was hier een teken van; de weigering van
de ced vormde een uitvloeisel. In de doopsgezinde traditie is verlangen voel-
baar naar cerlijk discipelschap van Christus. De vrije persoonlijke invulling
werd gehandhaafd volgens het beginsel van de autonomie van de religieuze
persoon. Er is vrijheid maar ook heilige ernst om te leven in mystieke wilsver-
bintenis aan Christus. Het hoofdkenmerk van deze bewogen en beweeglijke
geloofsgemeenschap is daarom:

De Doopsgezinde Broederschap is die Beweging binnen de Christenheid,
die haar eenheid voornamelijk zoekt in de ernst der Navolging van Chris-
tus, en niet in één of meer nauw omschreven Kerkelijke instellingen.®

Hieruit vloeit het afwijzen van een bindende formulering voort. Bij onze
voorouders viel alle nadruk op het persoonlijk gegrepen zijn; de omschrijving
ervan werd echter secundair geacht. Voorts was (en is) men huiverig voor ge-
wetensdwang, zoals die in andere kerken de gelovigen wordt opgelegd. We-
zenlijker is een innige verhouding met Christus. Ieder mag zelf weten wat
hij of zij eronder verstaat. De tekst van de persoonlijke belijdenis is vrij, want
men wil het geweten geen geweld aan doen. Tegelijkertijd kennen doopsge-
zinden het soms benauwende besef dat overal waar zij zich bevinden hen ecen
grote opdracht gegeven is, om te durven verschijnen voor Hem die liefde gaf
als hoogste gebod. Naast vrijheid is er verantwoordelijkheid. Het is uitermate
verplichtend en vormt een teken van adeldom dat doopsgezinden geen an-
dere gebondenheid wensen dan die aan Hem, die ze oproept om te staan in
deze grote verantwoordelijke vrijheid.

De gemeente wordt voor wie haar lietheeft een groot gezin, waarin één de
meester is en allen broeders en zusters zijn. Tegelijkertijd toont de auteur
zich hier bescheiden. De doopsgezinden kennen allemaal de droom van het
Godsrijk, maar vinden niet dat dit onder hen ook maar gedeeltelijk verwezen-
lijkt is. Het Nieuwe Jeruzalem te Miinster was een vergissing en ook ‘ban en
mijding’ zijn in onbruik geraakt. Zelfs ten aanzien van degenen die de band
met de gemeente verbraken, is men lankmoedig en wacht af of zij die zelf zul-
len herstellen dan wel definitief verbreken.

Het laatste hoofdstuk gaat over de doopsgezinde geest. Meihuizen wijst
op het opvallende verschijnsel dat bepaalde kenmerken en gebruiken iemand
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nog niet doopsgezind maken. Wijj zijn niet doopsgezind door die kenmerken,
maar door icts anders dat vaak is aangeduid met de vage term: doopsgezin-
de geest. Het is nog niemand gelukt om die geest nauwkeurig te omschrij-
ven, maar waar hij aanwezig is, mag de gemeente cen toren op haar kerkge-
bouw hebben, een welomschreven belijdenis aan catechisanten voorhouden,
de waarde van de doop in twijfel trekken, een magisch-sacramentele avond-
maalsopvatting hebben, of met volle bewustzijn een eed zweren, toch zal
men dan in wezen nog steeds tot de doopsgezinden behoren!

Het gaat volgens Meihuizen niet om uiterlijke kenmerken. Natuurlijk ligt
de klemtoon in het godsdicnstig leven altijd op het praktische, op de heili-
ging, en het leven van een christen behoort diens belijdenis te zijn. We komen
deze geest het meest tegen op zuiver godsdienstig terrein. Hier wordt door
doopsgezinden geen leerstuk, handeling, gebruik of kenmerk het gewichtigste
geacht, maar uitsluitend levende vroomheid op waarde geschat. Die levende
vroomheid houdt de gelovigen bijeen en wordt gedragen door de ervaring van
God, die ieder bij de naam noemt en allen een levenspad en geloofsweg wijst.

LATERE NAOORLOGSE PUBLICATIES

Waarom zijn wij Doopsgezind?

In 1953 verscheen opnieuw een pamflet van dominee Gorter. Het was een
bewerking van zijn uitgave uit de jaren twintig en beantwoorde dezelfde
vraag die hem toen bezighield.”

Het eerste deel is historisch van aard en in het tweede probeert Gorter
te verwoorden wat momenteel doopsgezind is. Opnicuw wil hij niet slechts
constateren wat het onzegbare is, dat men als ’t ware ruikt bij het betreden
van een menniste vermaning. Voor hem gaat het om dezelfde punten die hij
al eerder typisch doopsgezind noemde:

— Een zekere strenge eenvoud

Sterke gemeenteband

- Aannemingsplechtigheid met de doop op volwassen leeftijd
Geen leer of bindende belijdenis

Het leven is de hoofdzaak

— Priesterschap aller gelovigen

Zelfstandige gemeenten

I
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stens evenveel kan betekenen als het eigen. God zendt zijn openbaring aan
mensen op verschillende wijze en zij moeten dit eerbiedigen, om het vervol-
gens te zoeken, alwaar het gevonden kan worden. In oecumenisch verband
ziet men niet zelden dat gelovigen meer gemeenschappelijk hebben dan zij
dachten en dat samenwerking van groot belang is. Tegelijkertijd echter willen
doopsgezinden het karakter van hun gemeenschap bewaren. In een tijd waar-
in van alles ter discussie wordt gesteld, blijven ze vasthouden aan het type
christendom dat hen is overgeleverd en door hen als meest juiste en waarde-
volle variant gezien wordt. Ook buitenstaanders erkennen dat die christelijke
variant nuttig is. Laat ons op die manier doopsgezind zijn!

U wordt omgeroepen

Een ADS-folder uit 1963 ademt een geheel nieuwe, zeer missionaire geest
en heeft veel aandacht voor het veranderend levensbesef. Het idee ertoe ont-
stond in de Commiissie ter Publicatie. Na alle aandacht voor geschiedenis tij-
dens de Menno-herdenking in 1961 was het tijd voor een eigentijds geluid.
De tekst werd geschreven door broeder R.A. Kuin, redactielid van het ADW,
en de predikanten J. Jacobszoon en R. de Zeeuw. Zijj richtten zich tot rand-
kerkelijke veertigers of ‘middelbare leeftijders’. Er werden 25.000 folders ge-
drukt. Die werden tegen kostprijs ter beschikking gesteld aan de gemeenten
om uit te delen op kerstavond, bij doop- en trouwdiensten, et cetera.

De folder richt zich tot de moderne mens, die wordt aangesproken, zijn
(of haar) naam hoort omroepen en hier mogelijk nict aan voorbijgaan wil.
Iemand heeft een boodschap voor hem (of haar). Deze boodschap bevat een
belofte en kan de aangesprokene wellicht gelukkig maken. Maar dan moet
deze even stilstaan in het jachtige leven, en aandachtig luisteren naar God dic
hem (of haar) nodig heeft en bij naam roept! Een mens is onderweg van ge-
boorte naar dood en heeft maar één leven, waarvan hij of zij het beste moet
zien te maken. Dat valt niet altijd mee. Mensen zijn onderweg met tijdgeno-
ten, medemensen, gezin en familie, maar ze zijn ook alléén onderweg. On-
der leiding van God die de eenzaamheid kent, de onvrede, gejaagdheid en
vermocidheid, angsten en zorgen, spanningen, schuldgevoel en gevoel van
tekortschieten.

Is er ecn uitweg uit deze menselijke doolhof? De makers van de folder vin-
den als gelovigen, net als alle christenen, van wel en getuigen de lezer daarvan.
Nuchter stellen zij dat levensmoed geen cadeau is. Geloof is geen lift maar een
ladder. Men moet zelf klimmen en onderaan beginnen. Het begint met het
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Tedere Doopsgezinde schrijft zijn eigen belijdenis. Formuleert zelf zijn
persoonlijk geloof. En wordt op dit getuigenis van geloof gedoopt. Als
teken en zegel van bewust toetreden tot de gemeente van Christus. Er
is dus geen gemeenschappelijke Doopsgezinde belijdenis. Er is niet één,
algemeen erkende, Doopsgezinde geloofsinhoud. Er zijn zoveel geloofsin-
houden als er Doopsgezinden zijn. En wij vragen clkaar het geloof niet af.
Omdat wij overtuigd zijn, dat God door ieder mens persoonlijk gediend
wil worden. Onder volstrekt eigen verantwoordelijkheid.

Wij bouwen niet op menselijk gezag. Maar we bouwen wel, samen en ieder
voor zich, op één gemeenschappelijk fundament: Jezus Christus. Meer dan
400 jaar geleden vormden zich overal gemeenten van gelovigen, die terug
wilden naar het van Christus vervulde leven van de Eerste Gemeenten.
Menno Simons, oud-pastoor van Witmarsum en Oudste onder de Dopers,
bracht ze tussen 1536 en 1561 samen onder de éne bijbelse noemer van
1 Cor. 3:11: Want een ander fundament, dan dat er ligt, namelijk Jezus
Christus, kan niemand leggen.

Met vallen en opstaan hebben we ons daaraan gehouden. Wij proberen
met ons leven voort te bouwen op dat volstrekt enige fundament. Op
Christus en Diens blijde boodschap. Zoals ieder van ons die boodschap
mag verstaan en geloven. In een, elkaar aanvullende, verheugende veelvor-
migheid.

De theologie is nooit onze sterkste kant geweest. Wat kunnen mensen nog
aan de rijkdom van Gods openbaring in Christus toevoegen? Wij proberen
alleen maar om in ons dagelijkse leven te gehoorzamen aan het grote ge-
bod: God lief te hebben boven alles en onze naaste als onszelf.

Staat dan in de vrijheid, waarmee Christus U heeft vrijgemaakt. Maar maak
er wel ernst mee. Met de navolging van Zijn voorbeeld. Met de gehoor-
zaamheid aan Zijn opdrachten.

Wij hebben altijd een voorliefde gehad voor de Bergrede (Matth. 5, 6 en
7). En voor dit woord uit de Jacobusbrief: ‘Zo weest dan ddders van het
Woord!” Doe ernaar. Ons christendom wil geen levensbeschonwing zijn,
maar vooral een levenshouding.

Daarbij is de Doopsgezinde geloofswereld ondogmatisch. Wij geloven dat

God het, in Zijn persoonlijke relatie met ieder van ons, wel af kan zon-
der leerstukken. Zonder ‘ambtelijke’ bemiddeling. Wij leggen de nadruk
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op de principiéle gelijkwaardigheid van iedere mens voor God. Allen die
geloven in Christus zijn priesters in Zijn dienst. Wij hebben geen Leer,
wel een Heer. Geen leertucht dus ook. Wel zelftucht, al ziet men ons wel
als de vrijbuiters van het Christendom. Verdraagzaamheid en persoonlijke
verantwoordelijkheid, openheid en vrijheid zijn de kenmerken van onze
schakering van christelijk geloven. Maar in die ruimte en die vrijheid pogen
we om hier en nu, in gechoorzaamheid aan onze opdracht, iéts zichtbaar te
maken van het komende Godsrijk.

Vervolgens is het aan de lezer om te bepalen of hij of zij zich thuis voelt bij dit
praktische, zeer individualistische geloofstype. Is deze zelfgebonden vrijheid
iets voor u? En hetzelfde geldt voor de sfeer van open verdraagzaamheid? Wie
er iets in ziet, past goed bij de doopsgezinden. De schrijvers menen dat dit
velen zijn, vooral onder rand- en buitenkerkelijken die ergens bij willen ho-
ren. Daarom voelen ze zich verplicht dit te zeggen, hoewel doopsgezinden
van oudsher de reputatie hebben, weinig aan de weg te timmeren. Hoort u
bij ons? Geef dan gevolg aan uw impuls en kom!

Doopsgezind-zijn

In 1969 publiceerde de Adviescommissie voor Geestelijke Belangen van de
ADS een nieuwe brochure over doopsgezind-zijn, onder de beziclende lei-
ding van professor dr. H.B. Kossen, dominee H.W. Mcihuizen en Bert Plevier.
Zij beantwoordden gezamenlijk de vraag wat doopsgezind is. Voor de schrij-
vers is een beschrijving van het doopsgezinde gemeenteleven niet voldoende.
Men zal veeleer moeten kijken naar de manier van gemeente-zijn dic doops-
gezinden als opdracht hebben. Hieruit blijkt dat zij hun visie op de gemeen-
te delen met veel niet-doopsgezinden. Toch spreekt het volgens de auteurs
vanzelf dat waardevolle elementen uit de doperse traditie een rol spelen.

Veel van wat thans beschouwd wordt als traditioneel doopsgezind, is feitelijk
ontstaan uit een antitraditionalistische instelling. De vroegste dopers braken
bewust met wat reeds eeuwen bestond en door overlevering was bepaald. Deze
radicale gelovigen hadden uit de bijbel geleerd hoe gemeente en enkeling be-
hoorden te zijn als zij wilden beantwoorden aan Gods bedoeling. Zij wilden
dit beeld niet laten vervormen door voorstellingen die pas in de loop der tijden
waren ontstaan. Halsstarrig verdedigden zij het goed recht van hun overtuiging
dat de Heer alleen verlangt wat wezenlijk is: vertrouwen en gehoorzaamheid.

De levenshouding van die eerste generatie dopers werd gekenmerkt door
nuchtere ernst, hun inrichting van het gemeenteleven door een grote mate
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DOOPSGEZIND - ZIJN

H.B. Kossen, HW. Meihuizen & B. Plevier, Doopsgezind-zijn (Amsterdam, 1969).
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van eenvoud. De aandacht voor de doop kwam rechtstrecks voort uit het bij-
belse besef van vertrouwen en gehoorzaamheid. Voor hen was de doop een
daad van belijden en vormde ze het antwoord op de roepstem van de Heer,
om discipel te zijn en zich te verbinden aan de gemeenschap van hen die zich
om Christus scharen. Daarom kon de gemeente — cen vrijwillig verbond van
mensen — geen vrijblijvend karakter dragen.

Doopsgezinden hebben veel te danken aan de traditie die in de loop van
de tijd gevormd is. Dat erkennen zij, ook al weten zij dat zij die traditie niet
kritiekloos kunnen overnemen. Christenen zijn immers geroepen om niet
slechts achteruit, maar ook vooruit te zien en hun hoop te stellen op de vol-
tooiing van Jezus’ werk. Daarom neemt iedere generatie alleen dat uit het
verleden, wat nog betckenis heeft voor Gods zending. De rest is overtollige
ballast. Dit betekent dat iedere generatie aanvaarden moet dat een volgende
zaken als overtollig kan bestempelen, die zijzelf als waardevol zagen.

Gods zending is erop gericht mensen Hem te laten belijden als ene God, die
door Woord en Geest leert leven in één wereld als één mensheid. Wie Jezus
aanneemt als eerste vertegenwoordiger van die mensheid, kan niet voortleven
op de oude manier. Door het belijden wordt hij lid van de mensheid-in-wor-
ding en als zodanig actief betrokken bij het ontstaan ervan. Dit betekent dat
zijn familie, sociale klasse et cetera voor hem nooit meer het belangrijkst zijn.

Als mondige gemeenteleden proberen christenen volhardend samen hun
opdracht te vervullen in de wereld, terwijl zij daartoe in de gemeente inspira-
tie en toerusting ontvangen. De gemeente moet soepel en beweeglijk geor-
ganiseerd zijn. Gemeenteleven en dienaarschap zullen voortdurend aangepast
moeten worden om te kunnen functioneren in de snel veranderende wereld.
De gemeente is geroepen om actief deel te nemen aan het werk van de vrede-
stichtende God, en is slechts gemeente voorzover zij die verzoenende dienst
vervult. Hieruit volgt dat christenen hun taak zoveel mogelijk moeten ver-
richten samen met andere christenen, en in wereldse verbanden moeten sa-
menwerken met allen die van goede wil zijn.

Doopsgezind zijn

Begin jaren zeventig schreef dominee Gabe Hoekema een kleine brochu-
re voor de Doopsgezinde Jeugdcentrale (DJC) over doopsgezind-zijn. De
tekst vormt vooral een pleidooi voor mondigheid en verantwoordelijkheid.
Als je niets te vertellen hebt, ben je volgens Hoekema beslist niet doopsge-
zind. Als je niet open staat voor de meningen van anderen, idem dito. En ook
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l o]oor:sca;emincl.,i%ﬂ

@. G. Hoekena

Loopsgezinde
Jeugd
(:) Centrale,

Singel 452,
G tnster dam~-C. —-————:t:

G. Hoekema, Doopsgezind-zijn (sl., [ca. 1972]).

als je bang bent om je mening te geven, ben je niet doopsgezind. Wanneer
dan wel? Als je iets te vertellen hebt, openstaat voor de mening van anderen
en niet bang bent om voor je mening uit te komen. Maar moet je daar dan
doopsgezind voor zijn? Er zijn circa 30.000 doopsgezinden in Nederland,
maar beslist meer mensen die voldoen aan bovengenoemde kenmerken...
Hoekema benadrukt dat het niet gemakkelijk is om als enkeling verant-
woordelijkheid te dragen voor je leven. Dit geldt ook in geloofszaken. Je
wordt noch door je ouders noch door de omgeving gedwongen, maar moet
zelf beslissen. Mondigheid is niet gemakkelijk. Makkelijker is om je te laten
voortdrijven met de opvattingen van een groep. Als je mondig bent en be-
sluit om toe te treden tot een geloofsgemeenschap, wordt bovendien van je
gevraagd om andermans mondigheid te respecteren. Dit betekent overigens
nict dat je niets te maken hebt met de visie van die ander. Samen een geloofs-
gemeenschap vormen betekent verder niet dat ieder de vrijheid heeft om
maar te geloven wat hij of zij wil. Dit wordt in doopsgezinde kringen nog wel
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eens gedacht. Het levert echter een allegaartje op en het gemeenschappelijke
is nict in geloofsbeleving gelegen, maar in geloofsvrijheid.

Doopsgezinden zijn van oudsher vredesgezind en vrij radicaal, wat blijkt
uit het grote aantal dienstweigeraars onder hen. Vroeger werd onderdrukkers
en godsdienstvervolgers geen kwaad met kwaad vergolden, en dit is uitge-
groceid tot het standpunt niet te doden of te onderdrukken. In de Doopsge-
zinde Vredesgroep wordt niettemin gediscussieerd over het gebruik van ge-
weld in bepaalde situaties, maar sterk leeft nog het bijbelwoord: ‘Gij zult niet
doden’; in geen enkele omstandigheid. Doopsgezinden pretenderen nict de
ware kerk van Christus te zijn. In navolging van Jezus willen zij deel uitmaken
van de ene Kerk. Binnen het grote aantal kerken kunnen zij een rol spelen bij
de éénwording van alle kerken met als uiteindelijk doel; een wereld van vre-
de, en dat is iets anders dan wat we nu een christelijke samenleving noemen.
Als je uit geloof iets te zeggen hebt, in woord maar vooral ook in daad, als je
open staat voor de mening van anderen en je eigen mening naar buiten durft
te brengen, dan kan je doopsgezind zijn.

Doopsgezinden wie en wat

Dominee C.P. Hockema Sr. (1909-1992) schreef in 1977 op verzoek van
de Commissie ter Publicatie een folder. Die werd enkele malen herdrukt en
vormde geruime tijd het meest beknopte overzicht dat via de ADS beschik-
baar was voor gemeenteleden. Na alle missionaire bevlogenheid van de jaren
ervoor was er behoefte aan een historische uitgave met een beknopt overzicht
van de ontstaansgeschiedenis van de broederschap.

Hoekema vertelde het verhaal van de doopsgezinden in grote lijnen. Tij-
dens de Reformatie ontstonden reformatorische kerken en losse religicuze
groepen, waarvan sommigen zich ’vrienden’ of ‘bondgenoten’ noemden. Zij
probeerden ecn radicale verandering tot stand te brengen van het religicuze
systeem. Nieuw verworven kennis van de bijbel leidde ertoe dat zij de doop
alleen aanvaarden na het afleggen van een persoonlijke geloofsbelijdenis. Te-
genstanders van deze groepen noemden hen spottend ‘wederdopers’ of ‘ana-
baptisten’. De dopers getuigden dat Jezus Christus Heer en Meester was,
Zijn woord gezag had en het gedrag van de enkeling en gemeente diende
te bepalen. Zij verwierpen weelde die hoogtij vierde in de oude kerk en al
snel ook in reformatorische kerken. Zij wilden geen band met de overheid,
maar onafhankelijkheid ervan. Eenvoud en soberheid waren hun idealen, zo-
wel in het particuliere leven als in de gemeente. Deze doperse groepen ston-

188






GERKE J.]. vaN HIELE

den bloot aan hevige vervolging en het aantal terechtgestelde martelaren was
groot. Toch bleven ze (vaak s’ nachts) samenkomen op afgelegen plaatsen in
particuliere huizen en schuren.

Dopers vonden duidelijke leefregels in de Bergrede van Jezus. Zij weiger-
den een ced te zweren, want ja was ja en nee was nce. Qok waren zij vrede-
lievend en het dragen — laat staan gebruiken — van wapens werd door hen
afgewezen als strijdig met hoe Jezus zelf had geleefd. Ze geloofden sterk in
de komst van een nieuw Godsrijk. Juist dit geloof heeft sommigen die zich
bij hen aansloten, ertoe aangezet om uit ongeduld en zelfs met geweld het
Godsrijk in 1534 in Minster te vestigen. In de periode hierna werd Menno
Simons (1496-1561) leidsman van de vreedzame dopers. Hij reisde, preekte,
schreef en vermaande. Ook probeerde hij scheuringen te voorkomen, maar
soms moest hij wijken voor rigoureuze opvattingen over tucht in de gemeen-
te zonder vlek of rimpel. Voor Menno kon de gemeente slechts opgetrok-
ken worden op het enige fundament dat er ligt: Jezus Christus (1 Cor. 3:11).
Daarmee heeft hij zijn medegelovigen een duidelijke richting gewezen.

Slentelwoord doopsgezind

In voorbereiding op het jubileumjaar Menno 500 werd in 1993 cen persoon-
lijke maar ook informatieve krant gemaakt door onder andere Tjalling Kindt,
Ed van Straten, Hans Veldt en Ruth Winsemius. Op de voorpagina staat dat
doopsgezinden er vaak van genieten doopsgezind te zijn. De samenstellers
hoopten dat de lezer veel plezier zou hebben aan de volgende onderwerpen:

Wie zijn wij cigenlijk?

Dopers en vrede

De Messiaanse Geest

Dromen doopsgezinden?

Waarom doopsgezind?

Een zoektocht in Amsterdam-Zuidoost

Doopsgezind jeugdwerk?

Doopsgezind in een grote stad?

Doopsgezinden zijn geen baptisten

Doen en denken zonder dwang en dogma
Menno Simons 1496-1561

Ed van Straten betoogt in zijn bijdrage dat de broederschap geen geheim ge-
nootschap is en dat de naam ‘broederschap’ niet vrouwonvriendelijk bedoeld
is. Er wordt mee aangeduid dat we bij elkaar horen met de warmte en ruimte
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van een groot gezin. Dit kan leiden tot iets knus, maar doopsgezinden staan
ook open voor contacten met anderen: wercldwijd, landelijk en plaatselijk.
Verder vinden ze dat zij met hun opvattingen over de doop, het afwijzen van
geweld en gedachten over samen-christen-zijn (geen hiérarchie en machtige
synodes) voor alle kerken iets belangrijks hebben. Tenslotte gaan ze ervan uit
dat zc als christenen bij andere christenen horen.

Ted Ages profileert in zijn tekst de broederschap samen met de quakers als
twee traditionele vredeskerken. Voor hem vormt het woord vrede cen ade-
quate samenvatting van het evangelie en van wat hij gelooft. Vrede stichten
is wat Jezus op aarde deed, het is de weg die door Hem gegaan en gebaand
1s. Dit is geen weg van succes, voorspoed of macht. Jezus was de belichaming
van mensclijkheid die het onmenselijke van machthebbers aan de kaak stelt.
Ook wij kunnen deze weg volgen. Jezus gelooft namelijk in ons als instru-
menten van vrede. Samen kunnen wij volhouden als zusters en broeders op
deze weg van vrede.

Janna Postma stelt in ‘De Messiaanse Geest’ dat er twee soorten mensen
zijn: mensen die hun beperkingen in acht nemen en zij die boven zichzelf
uitgrijpen. Zo heb je ook twee soorten christenen. Van oudsher zijn dopers
mecr van het soort dat boven zichzelf tracht uit te komen. Die utopie, het
dromen van een gemeente en mensengemeenschap die er nog niet is, hoort
erbij in de doperse traditie.

Volgens Alle Hoekema kunnen dromen heerlijk zijn, maar monden ze soms
uit in nachtmerries. Het Godsrijk te Miinster was zo’n nachtmerrie. Toch zijn
doopsgezinden blijven dromen. Gods droom van toekomst en vrede heeft
richting gegeven aan hun leven en velen hebben zich met hart en ziel ingezet
om iets van die vrede te realiseren. Ze¢ hebben ook geprobeerd hun gemeen-
ten zo vorm te geven dat de een daarin niet de ander overheerst. Erkenning
van elkanders mondigheid is een stukje van de droom realiseren, als signaal
naar een ruziénde wereld dat cen samenleving in harmonie en respect mo-
gelijk is.

Kees van Duin stelt in zijn artikel dat de voorouders van de doopsgezinden
de meest oecumenische beweging vormden van de toenmalige christenheid.
Als enigen namen zij het ‘terug naar het Nieuwe Testament’ van de Refor-
matie serieus en brachten dit in praktijk. Zij braken met de verabsolutering
van de eigen positie, de grote blokkade voor eenheid van Jezus’ volgelingen.
Die zijn nu geen vijanden meer van elkaar. Van Duin spreekt de hoop uit dat
doopsgezinden het etiket vredeskerk in de toekomst blijven dragen, ook als
ze de oorspronkelijke visie uit het oog zijn verloren.
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Jaap Gulmans vraagt zich af hoe kan worden tegengegaan dat levenskracht
verstikt raakt en naar alle kanten wegstroomt, met als gevolg dat het compu-
terscherm en de geraniums het eindstation vormen? Gulmans zet zich af te-
gen genadeloze concurrentic, wantrouwen en agressie. In de gemeente wordt
een tegencultuur verkondigd van naastenliefde en klinkt de roep om gerech-
tigheid. Kleine groepen houden elkaar geestelijk vast en laten van zich horen.
Als je werkelijk stromen wil, moet je echter — heel tegendraads — de diepte
van je eigen oorsprong peilen, op zock naar de wortels van de doopsgezinde
levenshouding.®

Wie zijn de doopsgezinden?

In 2007 verscheen opnieuw een folder van de ADS.? Er was jaren op gewacht
en toen er een vernieuwd logo was, lag de weg vrij voor nicuw tekstueel ma-
teriaal. Heel nuchter en bescheiden constateren de schrijvers dat de christe-
lijke traditie verschillende gezichten kent en allerlei kerken, ieder met een
eigen interpretatie van het geloof. De doopsgezinde broederschap is een ei-
gentijdse, open groepering zonder hiérarchische structuren, waarin mannen
en vrouwen gelijkwaardig zijn als broeders en zusters. Het kwarto boekje be-
vat een aantal thema’s:

— Ruimte voor verschillen
— Een vrije keus

— Samen zoeken

— Woorden en daden

— Ontmoeting

Ruimte

- Organisatie

— Activiteiten

— Geschiedenis

De conclusie is dat doopgezind-zijn een mooi geloof is met grote persoon-
lijke vrijheid, ruimte voor verschil en respect voor de ander, vrije keuzes, sa-
men zoeken naar betekenis en telkens de poging om geloof en leven, woord
en daad met elkaar te verbinden. Kenmerkend is verder het werken aan vrede,
ontmoeting en ruimte om zonder druk van leerstellingen na te denken over
geloof en leven, en om vorm te geven aan spiritualiteit.

Ook dit klinkt nuchter en bescheiden, al is het merkwaardig dat het nicuwe
logo nergens wordt toegelicht, waarin we lezen: Daer en mach gheen ander
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Wij zijn een christelijke groepering met wortels in het allereerste begin van
de Reformatie. Naar Bijbels inzicht gaat het ons om kleine zelfstandige
gemeenten die leven van persoonlijke geloofsvrijheid, verbondenheid met
elkaar, inzet voor vrede. Vanuit deze visie delen een aantal leden hun per-
soonlijke motivatie. Wat is jouw idee? Wat drijft jou?

Op de diverse A4 kwarto blaadjes vinden we thema’s als samen vieren, leren
en dienen, getuigen en ontmoeten. We lezen over diverse organisaties bin-
nen de broederschap en zien een aantal aardige mensen voorbij komen. De
doopsgezinde gemeente wil actief bijdragen aan een wereld van vrede en ge-
rechtigheid en nodigt u uit tot deelname en samenwerking, aldus de enthou-
siaste voorzitter Otto Bleker: make love, not war. Er is duidelijk met veel inzet
door verschillende mensen aan deze tekst gewerkt, maar inhoudelijk is het
toch wat mager. Ook viel het in mijn eigen gemeente niet mee om met elkaar
in gesprek te komen op basis van deze summiere teksten. Positief is wel de
interesse in mensen, in wat hen drijft en hoe ze dat onderbouwen. Er is dus
gekozen voor een intrigerende invalshoek, die eigenlijk een wat bredere uit-
werking verdiend had.

SLOTOPMERKINGEN EN EEN VOORSTEL VOOR EEN NIEUWE TEKST

Na deze speurtocht langs brochures en folders uit de afgelopen honderd jaar,
wil ik een drietal opmerkingen maken. De ene uitgave roept mogelijk bij ver-
schillende lezers meer herkenning op dan een andere. Sommige schrijvers
hebben we persoonlijk meegemaakt. Enkelen zijn reeds overleden, maar je
hoort hen als het ware nog praten en is het alsof je opnieuw op college bent of
op een gemeenteavond of vergadering van de broederschap. Om te beginnen
werd ik verrast door de rijkdom van de doopsgezinde geloofstraditie. Ik vond
deze ontdekkingsreis daarom ook een soort schatgraven. Van alles heb ik ge-
vonden, waaronder ontroerende formuleringen van het doopsgezind-eigene.
Ze getuigen van een gegrepenheid die mij erg treft. Ik heb ook genoten van
visie en elan in de teksten, van verlangen dat af en toe van de bladzijden spat.
Daarnaast stuitte ik op stille bescheidenheid en een stevigheid van formuleren
die vandaag de dag weldadig aandoet. In de tweede plaats ben ik onder de in-
druk van de beweeglijkheid van deze geloofstraditie. Telkens is de uitdaging
aangegaan om in de spanning en uitdaging van de tijd, dus tussen Geest en
tijdgeest,'® de onlosmakelijke kern naar voren te brengen. Er is uiteraard zo-
iets als tijdgeest en tijdgebondenheid, maar modieus klinken de teksten vol-

195



GERKE J.J. vaNn HIELE

gens mij zelden. Ten slotte wil ik opmerken dat het lijkt alsof we onderweg
iets zijn kwijtgeraakt. Collega Vis sprak in 1929 al van ‘cen verwaterd na-
kroost van een groot en roemrijk voorgeslacht’, en inmiddels is er helaas min
of meer sprake van ‘verdamping’ van dit nakroost. Evangelische ernst die als
rode draad door de doopsgezinde traditie loopt, vaak herkenbaar en hoopge-
vend, lijkt tegenwoordig ver te zoeken. Maar het doopsgezinde geloof is een
spiritualiteit van verlangen naar echtheid, verbondenheid en vrede.!!

Collega Vis merkte in 1929 al op dat het er op aankomt om bewust te zijn
van de diepere inhoud van de traditie en om haar beginselen om te zetten
in voor onze tijd geéigende vormen. Dat lijkt nog steeds een wijze raad. Ik
ben ervan overtuigd dat het zal lonen om gezamenlijk te zoeken naar wat er
werkelijk toe doet, de kern en kracht van de traditie. Om samen te studeren,
bouwstenen te verzamelen en aansprekende formuleringen te vinden voor
mensen van onze tijd, die zich herkennen in een spiritualiteit van verlangen.
En om — belangrijker dan ooit — wat gevonden en als waardevol beschouwd
wordt in te brengen bij andere tradities en geloofsgemeenschappen, zodat er
weer wat kan gaan vonken en God weet de wind opsteekt, het vuur aanwak-
kert en onze ogen opengaan voor de nieuwe kansen van deze tijd."?

Een ‘dertiende’ folder

Ik weet niet of het een goed idee is om in de loop van 2013 aan een ‘der-
tiende” ADS folder te beginnen. Een jaar later mag ook, maar ik vind wel dat
wij het aan onze stand verplicht zijn om opnieuw te proberen om tussen tra-
ditie en vernieuwing de kern te verwoorden van waar het ons van Godswege
omgaat. We hoeven onszelf niet te overschreeuwen en ons zeker niet te ver-
liezen in het verleden, maar kunnen ons concentreren op de vraag wat voor
mensen van deze tijd belangrijk is. Zoeken naar nieuwe kernwoorden, kan
hierbij helpen en de benodigde focus geven aan waar wij vandaan komen en
naar toe willen.!® Ik zou het tot slot en op hoop van zegen op dit moment
zo formuleren:

Doopsgezinden, ook wel mennisten of mennonieten genoemd, leven van-
uit een christelijke traditie die haar wortels heeft in het begin van de Re-
formatie. In het begin van de zestiende eeuw groeit het verzet tegen de
overal aanwezige heersende Kerk van Rome. Dit leidde tot de vorming van
protestantse kerken en gemeenschappen, waarvan sommigen zich vrienden
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of bondgenoten noemden. De uitgetreden priester Menno Simons (1496-
1561) werd leidsman van deze groepen.

De dopers hoorden tot de radicale vleugel binnen de Reformatie en wilden
teruggrijpen op het leven van de eerste gemeenten van volgelingen van Je-
zus. Dit inzicht hadden zij opgedaan in de eerste Nederlandse vertaling van
het Nieuwe Testament. Deze nieuwe kennis van de bijbel leidde er tevens
toe dat zij alleen de doop op grond van een persoonlijke geloofsbelijdenis
als juist aanvaardden en dat zij zelfstandige gemeenten vormden met elkaar.

Zjij vonden dat het niet alleen zou moeten gaan om de leer, maar ook om
de vernieuwing van het leven en samenleven. Geloof en daden lagen bij
hen in elkaars verlengde. Strijd om overtuiging en inzicht is iets wat je met
woorden doet en nooit met wapens. Vrede stichten is een bijbelse opdracht.

In deze geschiedenis gaat het om een tegengeluid. Het is het verhaal van
een kleine ‘gedoogde’ minderheid die tegen de stroom in iets zichtbaar wil
maken van Gods bedoelingen met de wereld. Er schuilt iets oprecht eigen-
wijs in deze traditie. Voor hen is ook de praktisch-maatschappelijke kant
altijd belangrijker geweest. Typerend is dan ook dat doopsgezinde kerkjes
of ‘vermaningen’ eigenlijk altijd te klein werden gebouwd. Het zijn door-
gaans sobere en bescheiden gebouwen zonder toren of klok. Een zekere
beslotenheid is daarmee ook aangeduid, al is er door de eeuwen heen bjj
deze ‘stillen in den lande® een grotere openheid naar de wereld gegroeid.

Vandaag gaat het om kleine zelfstandige gemeenten die leven van per-
soonlijke geloofsvrijheid en verdieping, van verbondenheid met elkaar en
van inzet voor vrede in het klein en in het groot. Er heerst een kritische,
oecumenische instelling. Er is de vanzelfsprekende bereidheid om samen te
werken met andere groepen. Er is veel ruimte voor verschillende geloofs-
opvattingen, maar ook het verlangen om er samen echt wat van te maken
en nieuwe wegen te vinden. Zo is het ook begonnen. Met elkaar op zock
gaan en openstaan voor verandering, voor de inspiratie en geestkracht van
God die nicuwe wegen wijst. Oprecht eigenwijs, maar ook geloofwaardig,
hoopvol en liefdevol. In vrede en uit één stuk.

NOTEN

1 Voor cen systematisch overzicht van de ontwikkelingen in de twintigste ecuw, kan men inmid-
dels het nicuwe standaardwerk van dr. A.R. van Wijk raadplegen. Zijn aandacht gaat uit naar het
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catechetisch materiaal, maar zijn raamwerk zal ook zeer bruikbaar blijken voor het verder begrip
van deze brochures en folders.

2 A. Binnerts Sz., Wat is ons “doopsgezind”? (Haarlem, 1911), (Geschriftjes ten behoeve van de
doopsgezinden in de verstrooiing 36), 15.

3 S.H.N. Gorter, Waarom zijn wij nog doopsgezind? ([Rotterdam], 1921); uitgave van de
Doopsgezinde Gemeente te Rotterdam. De brochure werd in 1953 alsnog door de ADS her-
drukt; zie noot 7.

4 Deze kenmerkende ernst vinden we ook terug in het bockje dat tot in de twintigste ccuw
werd uitgereikt na belijdenis en doop: J. Sepp, Boek der gedachrenis aan doopsbediening en ecrsten
avondmaanlygang; bladen der hevinnering doopsgezinden christenen aangeboden (Beverwijk, 1889).
5 D.Vis, Waz is toch het doopsgezind-eigene? Eenige gedachten over deze oude vrang, in bet bijzon-
der voor de jongeren georganiseerd in den Doopsgezinden Jongeren Bond (Arnhem, 1929).

6 H.W. Mcihuizen, Doopsgezinde kenmerken en eigenaardigheden (Amsterdam, 1948), 17.

7 Waarom zign wij doopggezind? vraag en antwoord van S.H.N. Gorter (Amsterdam, 1953); uit-
gave van de ADS.

8 De doopsgezinden van Amsterdam Noord maakten als bewijs van deze levenshouding een
speciale paarse editie van deze krant die breed werd verspreid.

9 Binnen de Adviesraad voor Geestelijke Zaken is met het oog hierop wel eerder een nota ge-
schreven: Bouwstenen voor beleid ten behoeve van de doopsgezinden (ADS 040833). Deze is wel aan
de gemeenten verstuurd, maar uiteindelijk niet als brochure uitgegeven.

10 B. Klein Wassink & Th.M. van Leeuwen (red.), Tussen Geest en tijdgeest; denken en doen van
vrijzinnig protestanten in de affelopen honderd jaar (Utrecht, 1989).

11 G.J.J. van Hiele, ‘Menno Simons (1496-1561) als erflater’, in: Doopsgezind janrbockje 2011,
28-35.

12 Herman Heijn, Via Teylers gang; over de tockomst van kevken (Vught, 2011), 164-171. Heijn
schrijft in zijn slothoofdstuk over tien kansen voor kerken en dit lijstje verdient meer aandacht
dan het tot nu toe heeft gekregen.

13 Voor een poging mijnerzijds zie G.J.J. van Hiele, ‘De contouren van een doopsgezinde spi-
ritualiteit’, in: Cisca Stark, Erik Jan Tillema et al., Kracht van cen mindevheid; doopsgezinden in
Nederland (Zoetermeer, 2011), 85-105.
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Hoe meer godsdienst, des te minder heimwee

Over het vertrek rond 1850 van de orthodoxe
doopsgezinden uit Balk*

JELLE BOSMA

Het zal nooit geheel duidelijk worden waarom nu juist de doopsgezinden uit
Balk, die eeuwenlang meer dan welke gemeente ook vasthielden aan de tradi-
ties der vaderen, er plotseling de brui aan gaven en vrijwel voltallig op de boot
stapten naar Amerika. Maar toch is het zo... Ze vertrokken. Terwijl ze nu juist
golden als toonbeeld van anci¢nniteit en trouw aan het traditionele doper-
dom. Ik wil in dit artikel kort beschrijven wat er is gebeurt en proberen te
achterhalen waarom dit het geval was; ik wil hun vertrek proberen te duiden
kortom. Dus, waarom verliet een op het oog zeer trouwe en stabiele groep
mensen — die eeuwenlang vrijwel niet veranderde — plotseling het land, en
ontnam zij de broederschap één van haar meest traditierijke groepen? Uliter-
aard stel ik deze vraag in het kader van het gegeven onderwerp: de doopsge-
zinde identiteit in de negentiende eeuw, die — we zagen het ook elders — min-
der star en meer fluide was dan we geneigd zijn te denken. Immers, waarom
nam nu juist een klein traditioneel groepje afscheid, terwijl er een veel gro-
tere, minder op de traditic gerichte groep achterbleef] en wat was er aan de
hand met die achterblijvers... Hoe ontwikkelden zij zich?

De doopsgezinden uit Balk golden cind achttiende, begin negentiende eecuw
als cen rariteit, een vreemd overblijfsel uit het verleden. Latere onderzoekers
noemden haar ‘archaisch’, en in feite stamt dic beoordeling al uit de periode
zelf waarover we het hier hebben.! Blaupot ten Cate, bijvoorbeeld, neemt in
1839 in zijn decl over de noordelijke provincies cen aparte bijlage op waar-
in hij, als een heuse antropoloog, de religieuze gebruiken van de Balkster
doopsgezinden gedetailleerd beschrijft.

Deze gemeente der Oude-Friezen wordt thans bediend door vier Leeraars,
van welke twee den rang van Oudsten bekleeden, terwijl de beide anderen
Medehelpers worden genoemd. De Medehelpers worden uit de Broeders,
de Oudsten uit de Medehelpers gekozen. [...]
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De kerkelijke eeredienst is bij de Doopsgezinden te Balk nog in derzelver
kindschheid.?

Hoe zag die eredienst cruit, die nog zo kinderlijk eenvoudig was? Er rijst
een fraai, welhaast aandoenlijk beeld op van een groepje mensen, dat nog op
vrijwel dezelfde wijze als eeuwen eerder, bijna als een soort zestiende-ccuw-
se splintergroep, haar religieuze bijeenkomsten hield.® In een schuurtje, ecn
vermaning die men al sinds de begintijd gebruikte,* zaten de vrouwen op kale
houten banken, met hun gezicht gericht op de lessenaar waarachter ecn broe-
der stond te preken of een tekst stond voor te lezen, terwijl de mannen bij
elkaar zaten aan de overzijde van deze kleine ruimte (van ca. 8 bij 6 meter),
waar ze om de haard gezeten waren. In de winter brandde het haardvuur en
zaten de mannen met hun gezicht daar naartoe gewend, warm en gezellig, en
dus — en dat lijkt mij opmerkelijk voor een orthodox religieuze groep — met
hun rug naar de prediker! Met hun rug naar de wereld of de werkelijkheid
ben je geneigd te denken... Het doet in ieder geval allemaal heel knus en ook
cen beetje raar aan en ademt een sfeer van een kleine, alternatieve groep ge-
lovigen, een splintergroep of conventikel. Hier staat tegenover — en dat is na-
tuurlijk ook waar — dat al deze mensen elkaar door en door gekend moeten
hebben, en vaak aan elkaar geparenteerd waren. De dertig a veertig gelovigen
vormden feitelijk één grote extended fumily® Heel vrij zal het dus vast nict ge-
weest zijn, eerder erg besloten en misschien zelfs wel wat beklemmend. Mo-
gelijk zaten er kinderen — zoals zo vaak — duimen te draaien en door de raam-
pjes naar buiten te kijken, en vonden zij het bepaald niet zo leuk, spannend
of aandoenlijk. Over die kinderen hierna meer...

De doopsgezinde (of mennisten-) gemeente te Balk had meer eigenaardig-
heden dan die diensten. Dopers in Balk en omgeving — want ze woonden ver-
spreid over de gemeente Gaasterland — kenden nog kledingvoorschriften en
droegen tot in de vroege negentiende eeuw simpele, ‘nict zeer behagelijke’,®
donkere kleding zonder knopen, evenals eerdere, zeventiende-eeuwse gene-
raties dopers hadden gedaan. Ze gebruikten kerkgoed uit de begintijd, de
Biestkensbijbel, het Kleyn Hoornsch liedtboeck en dergelijke, en lieten deze zo-
nodig op eigen kosten herdrukken, omdat deze titels vaak allang niet meer le-
verbaar waren.” Verder rookten en dronken ze nict, droegen ze geen gouden
sieraden, stonden ze kritisch tegenover luxe in huis (afgezien van boeken) en
waren ze uiteraard ‘weerloos’ of antimilitaristisch. Ook hielden zij vast aan de
oorspronkelijke gemeentestructuur van mennisten zoals zij zichzelf noem-
den: met oudsten en voorgangers uit hun midden, die dus vrijwilligers waren
uit eigen kring — geen van elders ingehuurde kracht — en die niet beschikten
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talen, meningen, verandering en identiteiten zorgt een grote mate van her-
kenbaarheid voor rust en biedt zij bescherming. Zij ordent, structureert en
biedt stabiliteit. Zij zondert echter ook af en zorgt voor isolatie.'!

OP REIS NAAR EEN NIEUWE WERELD

Op 9 april 1853 vertrekken dan ‘ineens’ vier gezinnen van de Balkster dopers
naar Amerika (de VS), onder leiding van de leraren Ruurd Johannes Smid en
Ruurd Jacobsz Symensma. In totaal ging het met alle kinderen erbij opge-
teld om 20 personen, die een jaar later gevolgd werden door nog eens zes
doopsgezinde gezinnen en cen alleenstaande weduwe. In twee jaar tijd emi-
greerden zo 46 personen, wat betekent dat meer dan de helft van de Balkster
mennisten het land verliet.!? Natuurlijk vertrokken deze mensen niet zomaar
en ‘ineens’; er ging een periode van discussie en voorbereiding aan hun ver-
trek vooraf. Verder is komen vast te staan — maar was tot op heden weinig be-
kend — dat de dopers, voor het oog een zeer gesloten gemeenschap, niet in
hun eentje emigreerden, maar dat zij vertrokken met vijf hervormde gezin-
nen (in totaal 25 personen), waarvan eentje (Klaas Johannes Swart uit Harig,
cen buurtschap bij Balk) de route al in 1850 had verkend.'?

Over het hoe en waarom van de emigratie is voordurend gediscussieerd.
Ofticieel zou het gaan om verzet tegen de dienstplicht, die begin negentiende
eeuw was ingevoerd en die steeds strenger leek te worden gehandhaatd; het
afkopen ervan zou op een gegeven moment niet meer mogelijk zijn. Deze
mentaliteitswijziging (van soepel naar star) valt te vergelijken met de recente
omslag in de publieke opinie ten aanzien van roken, zo ongeveer anderhalve
ceuw later dus. Een bepaald gedrag wordt ineens onacceptabel verklaard, nu
cens is dit antimilitarisme, dan weer roken. In ieder geval konden de Balksters
naar eigen zeggen niet overweg met de starre nieuwe regels. En inderdaad
dook er jaren later een verzoekschrift op van één van de leeraren van Balk,!*
en zijn er daarnaast tal van traktaten overgeleverd over dezelfde materie, dic
stammen uit de Balkster gemeente in de betrokken periode. In het verzoek-
schrift is sprake van...

dat wy die sagtmoedige Jesus hebben aangenomen om sijn weerloose voet-
stappen na te folgen,

[dat we; J.B.] dus doopsgezinde en weerloose Kristen genaamd worden,
[en dat; J.B.] het gebruke der sweerde en pieken tegen huug mug tegen
ons konsensi strijt.
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kelijk dat de thuisblijvers door dominee Simon Douwes Gorter, de opvolger
van de twee geémigreerde leraren, vergast werden op een preek over precics
dezelfde materie. Gorter betoogde erin dat het wapendragen en dienstdoen
in een landsleger voor christenen volstrekt geoorloofd is. Op een tamelijk ver-
lichte wijze ‘bewees” hij het recht op zelfverdediging van christenen en noem-
de hij het standpunt van de weigeraars van wapendragen onredelijk.'” De
kwestie leefde dus wel degelijk en werd van beide kanten hoog opgenomen.

Reeds in de negentiende ccuw werd het economisch argument genoemd:
torenhoge belastingen in het vaderland en de hoop daar door emigratie aan te
ontkomen. Daarnaast was er de droom van iedere emigrant: een beter leven.
En veel daarvan klinkt inderdaad door in de correspondentie die later naar
het thuisfront werd gestuurd. Aanpakken, geen woorden maar daden, gold
duidelijk als devies voor deze geémigreerde mensen, die trouwens volgens de
berichten niet echt arm waren geweest in Gaasterland, mede vanwege hun so-
bere levensstijl. Duidelijk is in ieder geval dat iets opbouwen, wat emigranten
vaak doen, bij hen in de smaak viel.

Het argument van de geweldloosheid verwijst opnieuw naar de identiteit
van de groep; een identiteit die in ieder geval ten dele onder druk zou heb-
ben gestaan, onder meer door het niet langer gegarandeerd zijn van de al eeu-
wenlang nagestreefde geweldloosheid. Maar hoe zat het met de overige iden-
titeitskenmerken, met de soberheid bijvoorbeeld? Het is veelzeggend wat we
daarover lezen bij Blaupot ten Cate, die zoals we eerder zagen de idyllische,
zij het archaische toestand van 1839 beschreef.

Bij de jeugd begint zich echter reeds hier en daar eene en andere afwijking
van dien strengen levensregel te vertoonen, en het zal moeite kosten, om
bij het volgende geslacht de voorvaderlijke inzettingen te bewaren.'®

Het is opmerkelijk dat in 1839, op het moment dat bovenstaande woorden
werden geschreven, de beide voormannen van de latere emigratie, Ruurd Jo-
hannes Smid en Ruurd Jacobsz Symensma twee jonge mannen waren. De cen
was op dat moment 26 jaar oud, de ander was 23. We hebben cerder gezien
dat de tijd leek stil te staan in de oude vermaning, met mannen gezeten rond-
om het haardvuur, vrouwen op de banken en dat sommige kinderen er mis-
schien wel naar buiten zaten te kijken. In feite waren beide later geémigreerde
leeraren in 1839 allang geen kind meer, ondenkbaar is echter niet dat zij in
hun jonge jaren wel degelijk zaten te broeden op plannen, aangestoken door
verhalen die zij elders opvingen.'” Mogelijk droomden zij al geruime tijd von
fremden Landern und Volkern, en stelden zij die droom noodgedwongen
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telkens uit. Het overlijden in 1750 van één van de voorgangers, Obe Johan-
nes Smid, de oom van Ruurd en een belangrijk maar zeer bechoudend man in
deze kleine kring (hij had elke verandering tegen gehouden), gat de ruimte
die men zocht en betekende sowieso een nieuwe epoche in het bestaan van
de gemeente.? De twee leeraren, die amper drie jaar later met hun gezinnen
vertrokken, waren ten tijde van het vertrek ieder nog jong, 40 respectievelijk
37 jaar oud, ze waren pas kort geleden aangesteld (in 1847 en 1848) en dus
in staat om nu zelf de koers te bepalen van de kleine gemeente. Ze hadden
beide jonge kinderen, en misschien was het simpelweg de toekomst daarvan
die de doorslag gaf: de economie dus en andere vooruitzichten, ja zelfs de
vooruitgang. Want de orthodoxe mennisten uit Balk waren in al hun tradi-
tiegerichtheid eigenlijk heel aards en praktisch, zoals we hierna zullen zien.

AVONTUREN IN AMERIKA

Hoe ging het verder met de groep landverhuizers? De eerdergenoemde pre-
dikant Simon Gorter, dic als plattclandsdominee van Warns door de ADS
naar Balk was gedirigeerd, heeft ijverig met de uitgewekenen gecorrespon-
deerd en deze brieven gepubliceerd.?! In 1854 had hij samen met S. Hoekstra
Bzn. een tijdschrift opgericht: Godsdienstige lectnur voor doopsgezinden; in fei-
te een voorloper van het blad dat nu voor u ligt. Mogelijk uit interesse, mis-
schien ook simpelweg omdat Gorter verlegen zat om goede kopij, werd in
het tijdschrift veel aandacht besteed aan zowel de emigranten als aan de leeg-
gclopen gemeente die achterbleef. Uit deze en andere brieven, her en der be-
waard, valt een gedetailleerd en levendig beeld van de reis van de mennisten
af te leiden. Die liep via Tacozijl en Spaarndam naar Rotterdam. Vandaar stak
men over naar Goole in Engeland; tot nu toe ging alles nog per schip en in
Nederland zelfs per trekschuit! Dit veranderde in Engeland, want uit Goole
vertrok men per trein naar Liverpool, en dit was in 1853 (met slechts enkele
decennia spoorwegen) een heus avontuur. Ruurd Symensma schreef hoe hij
diep onder de indruk was van deze noviteit.

In een spoorwagen te zitten in een vreemd gewest, en dan de schilderingen
van Gods aardbodem voorbjj te zien vliegen; nu tusschen, dan onder de
bergen door, dan over het vlakke veld met de verschillende landgezigten,
dan het onbegrijpelijke voorbijsnellen van andere spoortreinen, dit alles
wekte in mij gewaarwordingen, die ik onmogelijk op het papier kan uit-
drukken.??
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In Liverpool wachtte men in een enorm pension voor landverhuizers op het
vertrek van de stoom-zeilboot Glasgow, die hen met zeven verstekelingen aan
boord in 17 dagen naar Philadelphia bracht.”®* Onderweg werd een dochtertje
geboren van Ruurd Smid en overleed een van de andere kinderen. Na een ta-
melijk voorspoedige scheepsreis zette men voet aan wal in de Nieuwe Wereld,
en opnieuw deed men allerlei indrukken op die veelzeggend zijn. Symensma
merkte op dat men hier in goede orde en groten getale ter kerke ging; ja zelfs
‘de zwarten’ deden dat, maar hem moest wel van het hart ‘dat zij zwarter
zijn, als ik mij hen had voorgesteld’. Hij was in Liverpool kennelijk niet of
nauwelijks Afrikaanse mensen tegengekomen.?*

Alhoewel men aanvankelijk dacht ergens in deze streck — Pennsylvania —
te blijven, omdat er veel gelijkgezinden woonden, trok men verder want in
Ohio of Indiana zou grond goedkoper zijn. Nu begon een speur- en trek-
tocht die hen langs allerlei gebieden en helemaal tot in Chicago bracht. Men
reisde te voet, op schepen over rivieren en over zojuist aangelegde spoorwe-
gen; vaak heel primitief. Er werd geslapen op een vracht dierenhuiden, in het
koren, etcetera, en het kwam zelfs voor dat een trein ergens onderweg bleef
stcken zonder locomoticf, omdat er elders een lucratiever vrachtje was voor
de machinist. Niemand had onderweg ooit van mennonieten gehoord of wist
te vertellen waar die zich bevonden. Verschillende kerkelijke leiders van al-
lerlei sekten hielpen hen, maar soms leck het einddoel bijna onmogelijk te
bereiken... Men zwierf ’s nachts door de woestijn en verdwaalde, maar uit-
eindelijk belandde de groep Balksters in Goshen, Indiana, het eindpunt van
een zojuist aangelegde spoorlijn. Aldaar vormde ieder trein die er binnenreed
(houtgestookt en met voornamelijk platte wagens) een spektakel, werd men
redelijk vriendelijk ontvangen en vonden ze gezamenlijk een toevluchtsoord
in een verlaten blokhut op Dan Christophels farm. Weer een maand later werd
cen groot stuk land gekocht, langs de huidige Holland settlement road, met
daarop cen eigen blokhut. Ze trokken er met z’n twintigen in en sliepen er
gezamenlijk op zolder. Vanwege het lekke dak stikte het er van de muggen,
maar ’s nachts kon je de sterren zien en je werd wakker door de vogels. Het
gezamenlijk aangeschafte land was groot genoeg om in stukken op te delen
en men kon er meerdere huizen op bouwen. Dat was onder meer mogelijk
omdat er veel bos deel uitmaakte van het verworven perceel, want bomen
vormden het materiaal voor de te bouwen blokhutten, die gemaakt waren
van half gekloofde stammen. Niettemin was men in eerste instantic vooral uit

op het vergroten van het akkerland en slocg men daarom vrijwel direct aan
het houthakken.
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van de groep, Ruurd J. Symensma, verwondde zichzelf bij het houthakken en
raakte gewond aan zijn knie tijdens deze zo enthousiast begonnen werkzaam-
heid. Wanneer dit precies gebeurde is onduidelijk, zoals ook niet zeker is of
hij lang dan wel kort ziek is geweest. In ieder geval overleed Ruurd Symen-
sma op 1 november 1854 (dus ongeveer anderhalf jaar na de overtocht) aan
de gevolgen van zijn verwondingen. Onwillekeurig dringt zich de vraag op
hoe men met deze nare zaak is omgegaan. Uiteraard zal er gebeden zijn voor
zijn gezondheid, en mogelijk heeft men de tegenslag op religicuze wijze ge-
duid, misschien zelfs als straf van God: ‘ik had nooit weg mocten gaan..”. Het
blijft echter onduidelijk, want het lijkt erop dat de ge¢migreerde dopers hele-
maal nict zo bijgelovig waren; ze waren cerder praktisch van aard, als je hun
brieven leest. Maar een rare tegenslag was het wel, dat juist één van de initia-
tiefnemers al zo snel ongewild aan zijn eind kwam. De nu bekende bronnen
zwijgen goeddeels over dit incident, dat wil zeggen over de omgang crmec,
en ook in de latere brieven waarin soms de weduwe van Symensma wordt ge-
noemd is de toon cigenlijk steeds heel praktisch en zakelijk.?®

En hoe ging het verder op religieus gebied? In een brief van eind 1853 ko-
men beide leeraren (op dat moment kennelijk nog alle twee gezond) daar uit-
voerig op terug. Ruurd Smid beschrijft de voorzichtige eerste stappen op dit
gebied, en hij laat daarbij zien dat de godsdienst nog steeds van groot belang
was voor de Balkster mennisten:

Ik heb veel te danken gehad aan godsdienstige boeken, die ik had medege-
nomen, daar zij mij voor heimwee bewaard hebben. Hoe meer godsdienst,
hoe minder heimwee.?

De mennonieten die om hen heen woonden in New Paris waren uit Zwit-
serland of Duitsland afkomstig. Zij deelden de weerloosheid van de Gaaster-
landse mennisten en kenden zelfs de boeken die Smid en Symensma hadden
mecgenomen. Op hun verzock sprak Ruurd Smid reeds in oktober 1853 een
kort woord in de plaatselijke vermaning; een blokhut. Er werd daar echter
heel anders gepreekt dan men thuis gewend was:

De leeraars hebben geene vooraf opgestelde preek voor zich, ja, geene
enkele letter hebben wij bij hen gezien. Het nieuwe testament ligt op eene
lange tafel, achter welke de predikers zitten. Hij, die de dienst doet, slaat
dit op, en leest den tekst voor, die verhandeld zal worden. Terwijl zij bij
den aanvang hunne eigene onmacht, zonde en Gods onontbeerlijke zegen
te kennen geven, zo wachten zij ook wezenlijk op den goddelijken bij-
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stand. Wij hebben ons dikwijls verwonderd over de moed en het vertrou-
wen, waarmede zij spraken, en, waarlijk! indien wij het zelven niet onder-
scheidene malen gehoord hadden, wij zouden het niet kunnen gelooven,
dat een mensch zulk een aandrift en kracht van spreken kan bezitten met
zoo weinig geleerdheid.

Hier stond men vol bewondering te kijken, haast met de mond vol tanden,
diep onder de indruk van de flair en bezieling van deze geloofsgenoten. Dit
was duidelijk iets anders dan het voorlezen, nict zelden voor de zoveelste
maal, van een afgeschreven preek in de oude vermaning van Balk.?” Maar er
waren meer verschillen met de zondagsdienst aldaar. Zo kreeg ieder die bin-
nenkwam in de Amerikaanse vermaning cen hand; ook vrouwen deden dat.
En kinderen keken hier niet door raampjes naar buiten, maar liepen in en
uit tijdens de dienst, wat door de Friese leraaren als ‘hinderlijk® werd erva-
ren. Er waren nog meer verschillen die opvielen: de voetwassing werd bij het
avondmaal gebezigd, allen — ook vrouwen — waren stemgerechtigd en men
benoemde bisschoppen. Overigens was er tevens een niet onbelangrijk punt
van overeenkomst tussen de gemeenten, namelijk het feit dat ook deze men-
nonieten vrijwilligers als voorgangers hadden en geen betaalde, academisch
geschoolde kracht. Zelfs de ban en mijding waren bij hen bekend (via de
Dordtse belijdenis uit 1632) en werden soms gepraktiseerd. Niettemin leek
het verstandig eerst wat afstand te bewaren en nict direct met de nicuwe ge-
loofsgenoten te fuseren.

Dat wij de opgenoemde verschillen van onzen kant gaarne willen toegeven
en hen als broeders beschouwen, spreekt van zelf, te meer daar zij na rijp
onderzoek genegen zijn ook ons als zoodanig aan te nemen. [...]

Wij verlangen voor het oogenblik niets van hen dan raad, en dan wensch-
ten wij gaarne eene vereeniging, doch niet voor dat er genoegzame tijd en
gelegenheid was geweest, om elkander wederzijds te leeren kennen.

Vandaar dat de Balkster mennisten decennia lang, alleen al om het taalver-
schil, nog steeds eigen samenkomsten hielden.?® Dit gebeurde eens in de twee
weken in een blokhut die tevens door Duitstalige geloofsgenoten werd ge-
bruikt (eveneens om de week). Bij regen en ander naar weer gingen de dien-
sten vaak niet door. In de loop der tijd schijnt men heel langzaam naar elkaar
toe gegroeid te zijn en elkanders diensten te hebben gefrequenteerd (vooral
in de jaren tachtig van de negentiende ecuw). Ruurd Smid werd opgenomen
in de mennonietenvergadering ter plaatse en zou zelfs korte tijd tot bisschop
verkozen worden. Met het houden van preken was het echter gedaan voor
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hem. In 1889 werden uiteindelijk de blokhut-vermaningen vervangen door
een nieuwe gebouw, de Salem Church, en gingen de gemeenten daadwerke-
lijk in elkaar op, waarbij de Hollanders de helft van het totaal uitmaakten.

GAASTERLAND IN DE NEGENTIENDE EEUW

Hoe ging het met de achterblijvers in de Zuidwesthoek van Friesland? Eigen-
lijk zijn we ook daar vrij goed van op de hoogte, want nadat de orthodoxe
Balkster mennisten landverhuizers waren geworden, bleven ze vaak nauw
contact houden met familieleden en de gemeente in het vroegere vaderland.
Met die gemeente ging het trouwens heel goed. Zij groeide flink na het ver-
trek van de ‘Oude Friezen’; kennelijk waren er ter plekke genoeg mensen te
vinden voor een meer liberale vorm van doperdom, en na enkele decennia
waren er opnieuw meer dan 100 gelovigen, cen ledental dat in het verleden
nooit gehaald was.?? De oude vermaning, dic zo typerend was geweest voor
de archaische wijze van godsdienstvieren van de Balkster menisten, werd na
enkele jaren verkocht en vervangen door een meer moderne doopsgezinde
kerk. Die is tot op heden in gebruik, terwijl er van de oude vermaning slechts
nog delen resten van de buitenmuren.*

Uit een brief die Gorter in 1872 stuurde naar de inmiddels gesettelde men-
nisten in New Paris, Indiana spreekt een fraai sfeerbeeld, zowel van de toe-
stand in Nederland op dat moment als van die in Gaasterland.?' Het aardige
is dat Gorter de bricf schreef ten behoeve van zijn zoon, die inmiddels zelf
plannen had om te emigreren. Gorter die ten tijde van de emigratie van zijn
collega’s en voorgangers, Smid en Symensma, nog polemisch preekte over
het recht om zo nodig de wapens op te nemen ter verdediging, richt zich nu
tot Ruurd Smid, één van die voorgangers, en vraagt hem om hulp en advies.
Gorters eigen zoon moet in Amerika namelijk ‘zijn fortuin gaan zoeken’, en
wel omdat de toestand en vooral de kansen thuis niet goed zijn. Heel Neder-
land is in beweging, overal is verandering en ontwikkeling waarneembaar. De
moderne theologie rukt op, maar meer dan over de theologie praat iedereen
over scholing; de schoolmeester is inmiddels de held van de dag en overal
verrijzen nicuwe scholen, waaronder bijvoorbeeld in vrijwel alle grotere ste-
den een Hogere Burgerschool is. Er wordt enorm gebouwd in het land, geen
steen blijft op de andere, volgens Gorter (denk aan alle huizen, fabricken en
bocerderijen uit die tijd), en er was grote belangstelling voor wat ‘de sociale
kwestie’ genoemd werd: het lot der arbeiders en opkomend socialisme. De
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CIVIL WAR EN TESTAMENTEN

Uit de vele brieven die de Balkers naar het thuisfront schreven, blijkt dat ze
nog lange tijd contact bleven houden met familicleden aan de andere kant
van de oceaan.” Die correspondentie beliep soms vele decennia en bevatte
bekende emigrantenthema’s: overvloed aan levensmiddel, de goedkoopte er-
van, opvallende gebruiken ter plaatse, geboortes, huwelijk en overlijden, ge-
boekte vooruitgang en last but not least geld. Echte problemen, heimwee en
dergelijke, met andere woorden maatschappelijk falen en verdriet om de ge-
maakte keuze kwamen niet aan de orde. We hebben in de vorige paragraaf
gezien dat men ook in Balk allerlei veranderingen onderging. De correspon-
dentie werd dus gevoerd tussen twee dynamische partijen, die zich alle twee
ontwikkelden en losmaakten van het ooit gedeelde verleden. Amerika was an-
ders dan thuis, maar Balk bleef al evenmin gelijk aan voorheen, zoals we hier-
voor zagen in de brief van Gorter. Overigens is het aardig om te zien dat men
zo nu en dan gewoon bij elkaar op bezock ging. Enkelen, veel zullen het er
niet geweest zijn, keerden soms voor een kort bezoek terug naar Balk, maar
er kwamen ook Balksters langs in New Paris. Mobiliteit was dus gewoon aan-
wezig, zij het dan per boot of per spoor. En cen dergelijke reis was klaarblij-
kelijk ook betaalbaar.

In 1852 en dus een jaar voor de komst van de Balkster mennisten verscheen
het beroemde bock Uncle Toms cabin,® dat zo niet in werkelijkheid, dan toch
in naam grote gevolgen had. Er ontstond onenigheid over de omgang met
slaven tussen de zuidelijke en de noordelijke staten van de VS, twee gebieden
die op tal van terreinen zich verschillend ontwikkeld hadden. Deze tweespalt
leidde uiteindelijk in 1861 tot vijandelijkheden en een echte militaire bur-
geroorlog. Daarbij was geen sprake van strijdende burgers, noch van grote
aantallen burgerslachtoffers, maar van normale landslegers die voor de ver-
schillende partijen (Noord en Zuid) streden. Omdat het de eerste grootscha-
lige geindustrialiseerde oorlog was, vielen er echter enorme aantallen doden
(meer dan ecn half miljoen), vooral in enkele grote veldslagen (Chancelors-
ville, Gettysburg etc.). Al snel duikt deze kwestie op in de brieven die de ge-
emigreerde Balksters naar huis stuurden. Op de vlucht voor de proscriptie, in
naam van de geweldloosheid en uit hoofde van hun strikte identiteitshandha-
ving, was men in een klap ingehaald door de feiten. Hoe om te gaan met dit
conflict en werden er Balkster mennisten onder de wapens geroepen: De brie-
ven lijken het laatste te bevestigen. In ieder geval ontstond er al snel door de
talrijke veldslagen en de grote verliezen aan beide zijden behoefte aan meer
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len. In brieven naar het thuisfront in Europa werd — zoals gezegd — gewag
gemaakt van de vijandelijkheden en de slachtofters; de oorlog werd in andere
streken gevoerd maar kwam gevoelsmatig toch heel dichtbij. Niettemin werd
in dezelfde brieven gevraagd om grote sommen geld omdat door de oorlog
de grond goedkoper was dan ooit en dit dus set moment is om toe te slaan
en te kopen. Men ging dus heel gedecideerd om met de gewijzigde omstan-
digheden en probeerde er het beste van te maken, zo niet er voordeel mee te
doen. In feite gaat in de tijd van de Civil War (1861-1865) evenals later een
substantieel deel van de brieven over geldwissels en testamenten.

PARADISE LOST OR PARADISE REGAINED?

En zo komen we bij de in het begin van dit artikel gestelde vraag: wat zegt
dit hele verhaal over de identiteit of de identiteitsontwikkeling van de Balkster
mennisten? Zo gewonnen, zo geronnen: Met andere woorden profiteerden
ze voor wat betreft hun identiteitsbesef en handhaving van de landverhuizing
of was het vechten tegen de bierkaai en ging de lang bewaarde en gekoester-
de identiteit juist volledig te gronde in het verre en vreemde Amerika? Het
antwoord hierop is niet eenduidig en gemakkelijk te geven, want er is van al-
les aan de hand. Bovendien kan je het antwoord op verschillende manieren
formuleren.

Duidelijk is dat men een sprong vooruit waagde; uit de isolatie, en op zoek
naar geestverwanten en toekomst voor de kinderen. Dat laatste is in feite
nict zo gek, want het wegvallen van steeds meer aanverwante geloofsgenoten
maakte de kring in het thuisland eigenlijk onmogelijk klein. Te klein zou je
zeggen om te overleven. Immers hun voorouders konden nog een huwelijks-
kandidaat vinden buiten de eigen gemeente. Maar in Balk was men inmiddels
vrijwel volledig familie van elkaar.®® Uitbreiding was dus hoogst noodzakelijk.

En wat vond men dan in het verre Amerika? Als je het verhaal hierboven
leest en op je in laat werken, dan viel het eigenlijk best mee. Men vond inder-
daad meer orthodox-gezinde dopers dan er thuis waren, met andere woorden
de isolatie werd doorbroken. Niet vergeten moet verder worden dat de Balk-
ster mennisten een in feite enigszins gespleten identiteit hadden. Ze zaten
misschien met hun rug naar de prediker en droegen ouderwetse kleren, maar
ze stonden in veel opzichten heel nuchter in het leven. Hoe ouderwets het er
in de oude vermaning ook uitzag, men wenste niet als een soort Amish door
het leven te gaan, dus met koetsjes en dergelijke (al zou dat in 1850 weinig
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opzien baren), men was met andere woorden niet volledig afgewend van de
nieuwe tijd. Dit is tenminste de indruk die je krijgt als je de brieven leest die
ze schrijven tijdens hun eenmalige wereldreis. De Balkster mennisten waren,
zou je kunnen zeggen, bepaald niet wereldvreemd, ze stonden met al hun
godsdienstige en morele principes ¢n hun bijzondere identiteit juist midden
in het leven. Maar misschien is het ook een enorm vooroordeel van onze tijd
om orthodoxe groepen steeds als wereldvreemd in de hoek te zetten. Vaak
weten deze mensen heel goed dat ze in bepaalde opzichten afwijken van de
mainstream, maar nemen ze dat voor lief of cultiveren ze het zelfs.

In het vaderland was men wellicht blij dat deze ‘spelbrekers’ hun koffers
pakten. Zo kan er tenminste in bijvoorbecld de ADS zijn gedacht, en gedeel-
telijk klopte dat ook wel want de nieuwe, liberale doopsgezinde gemeente
van Balk was cen groot succes. Toch blijft het een verarming als een dergelijke
unicke eigenzinnige groep ineens wegvalt. Zij vormen immers een klankbord
van of voor het verleden en hebben een soort brugfunctie daar naartoe. Er
is ook om deze reden bijvoorbeeld door iemand als Sjouke Voolstra gepleit
voor onderzoek juist naar de orthodoxe doopsgezinde groepen... Het verhaal
van de Balkster mennisten maakt duidelijk dat zij inderdaad interessant waren
en dat ze zeker niet als achterlijk in de hoek kunnen worden gezet. Wie kwam
bovendien zo ver als deze mensen, wie van de gewone dopers? De meeste
geloofsgenoten bleven liever thuis, maar maakten dus veel minder mee dan
hun ‘ouderwetse’ broeders en zusters. Toch liep voor de laatst genoemden
de emigratic uiteindelijk uit op integratie. Geen jassen zonder knopen meer
en gezelligheid rond het haardvuur. Men werd succesvol en verspreidde zich
over het land.

Hoewel van huis uit zeer behoudzuchtig, integreerden de leden van deze
groep en hun nakomelingen volledig in de Amerikaanse samenleving.
Hun namen werden veramerikaanst. Smid werd Smith, Visser werd Fisher,
Haitzema werd Hygema en zij verspreidden zich over het gehele land. Een
aantal van hen heeft belangrijke functies in de maatschappij bekleed. Maar
nog steeds wonen enkele nazaten in de oorspronkelijke plaats van vesti-
ging: New DParis, Indiana.?”

We zien dat de geémigreerde mennisten uiteindelijk dus goed hun weg heb-
ben gevonden. Wie op dit moment inzoomt op de plaats waar ze terecht kwa-
men, New Paris, Indiana, ziet al snel, dat ze daar in ieder geval ook prima
pasten. Via Google (atbeeldingen ‘New Paris Indiana’) zie je in een mum van
tijd plaatjes verschijnen van vriendelijke mensen op grote boerderijen, waar
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5  Een aantal familiecnamen kwam telkens terug, zoals Visser, Smid, Symensma en Haitjema. Zie
hiervoor de website genoemd in noot 4. Overigens werd de kring door de isolatie van de groep in
de vroege negentiende eeuw steeds kleiner, vooral door het wegvallen van gelijkgezinde gemeen-
ten elders in het land. Men koerste dus steeds meer af op een uitsterf constructie, want nieuw
bloed was er niet meer.

6  Blaupot ten Cate, Geschiedenis van de doopsgezinden in Friesland, 371.

7  Het liedboek (uit 1664) werd herdrukt in 1814, in 1824 en 1825 herdrukte men de School
der dengd van Tieleman van Braght en de Onderwijzinge des christelijken geloofs van Boudewijns.
8 De ban werd ten uitvoer gebracht bij zogeheten buitentrouw (een huwelijk met iemand van
een andere denominatie), dit kwam in 1806 voor het laatst voor. De voetwassing werd slechts
eenmaal per jaar gepraktiseerd, evenals de ‘liefdekus’, bij de ontvangst van broeders van elders.
Hierover later meer.

9 S. Cramer, ‘Rede, gehouden bij de herdenking van het honderdjarig bestaan der algemeene
doopsgezinde sociéteit op 28 september 1911°, in: DBLI (1911), 123-151, hier 128.

10 Zie: Carl F. Briisewitz, “The Menonites of Balk, Friesland’, in: The Mennonite quarterly veview
XXX,1 (1960), 19-31, hier 25. Brisewitz laat zien dat onder de archivalia die in Goshen liggen
van de Balkster mennisten tekstboekjes zijn die naast religieuze teksten ook wereldlijke liedjes be-
vatten. Hij noemt als voorbeeld dat van een zekere Jakobje Smid dat bruiloftsliedjes, volksliedjes
e.d. bevat, die volkomen werelds zijn en zelfs tot de low culture behoren.

11 De discussie over het begrip identiteit is bijzonder breed en wordt zowel in de wetenschap-
pelijke wereld gevoerd als in het publieke debat. Ten aanzien van religieuze identiteit(-en) springt
op dit moment vooral de discussie over Joodse dan wel Moslim identiteit in het oog; een tweetal
‘discussies’ die ieder een heel eigen dynamick hebben, en gezamenlijk een zekere felheid of zo
men wil hartstocht delen.

12 In totaal vertrokken 19 gemeenteleden en bleven er 14 achter, tezamen met één prediker:
Haitje Hanjes Visser.

13 Zie: F.J. Swart, ‘De emigratie van Balkse doopsgezinden in 1853-1854°, in: Owns geslacht;
maandblad der Nedeviandse Genealogische vervenyging XLVIL,2 (1991), 57-68. Dit artikel bevat de
kwartierstaten van de geémigreerde families. De bedoelde hervormde voorman die de dopers van
advies diende was een voorouder van de schrijver van het artikel, Klaas Johannes Swart, die in Ha-
rich woonde en in 1850 een reis naar de VS gemaakt had.

14 Zie: J.J. Honig Jr., ‘Een nagalm uit de oude vermaning te Balk’, in: DB (1893), 103-105.
Het verzoekschrift was Honig ter hand gesteld door iemand uit de familie Visser, reden waarom
hij er vanuit ging dat het stamde van de oudste Visser en mogelijk een kladversic vormde van een
daadwerkelijk verzonden exemplaar.

15 In de Mennonite Historical Library van Goshen College, Goshen, Indiana bevindt zich het ar-
chief van Ruurd Johannes Smid en diens vrouw Grietje Jacobsz Symensma; de Smid Family Col-
lection. Deze bevat teksten van beide naamgevers, maar bovenal tal van handschriften van Obe
Jans Smid (1802-1850), oom van Ruurd en jarenlang leeraar van de gemeente te Balk. Het gaat
om vooral veel preken, maar ook om traktaten (bijvoorbeeld over geweldloosheid), ethische ge-
schriften (zogenaamde leefregels), dagboeken, dichtwerken etc., alles handgeschreven en zonder
twijfel door Ruurd meegenomen naar Amerika. In Balk is vrijwel geen oud archief meer (van voor
1853). In de collectie van Obe Jans Smid zitten maar liefst vier traktaten over de dienstplicht (en
vervanging,/ een remplagant), uit de jaren 1838 en 1839. Daarnaast zijn er teksten over de weer-
loosheid (uit 1830) en het wapendragen (tekst uit 1624 van Claes Claesz.; overgeschreven door
Obe Smid in 1844).

16 Op weg naar hun nieuwe woonplaats troffen ze allerlei doperse of verwante groepen met wie
ze over deze materie spraken en van wie ze, tot hun verbazing en vreugde, vernamen dat ze in-
derdaad niet bang hoefden te zijn voor dienstplicht in Amerika. Zie de brief van R.]J. Smit van 15
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juny 1853, afgedrukt in Godsdienstige lectunr voor doopsgezinden (1854), 274-287, hier 281, het
gesprek met een Zwitserse doper in de buurt van Waynesburg, Pennsylvania.

17 Zie de door hem gehouden preek die volledig werd opgenomen in het door Gorter zelf uit-
gebrachte eerste nummer van Godsdienstige lectunr voor doopsgezinden (1854) 1-40, getiteld: ‘De
christelijke lijdzaamheid, aangeprezen bij het vertrek der oud-doopsgezinden van Balk, dic om
vrijheid van krijgsdienst naar Noord-Amerika verhuisden’.

18 Blaupot ten Cate, Geschiedenis van de doopsgezinden in Friesland, 371.

19 De raampjes van de oude vermaning zaten tamelijk hoog en zitten — na de verbouwing van
deze ruimte, die momenteel dienst doet als garage — nog steeds op hun plaats. Zie de website:
http://www.holkema.net/kerk /mennist%20balk.htm.

20 Zie: Briisewitz, “The Menonites of Balk, Friesland’, 23-27. In 1747 was de collega van Obe,
Tjeerd Haitje Haitjema, reeds overleden. Brisewitz laat overtuigend zien dat er sprake was van
een zeker generatiekloof tussen de streng opgevoede Obe Johannes Smid en diens neef Ruurd.
De laatste zou in 1848 een nieuw liedboek hebben geintroduceerd, tegen de vitdrukkelijke wens
in van zijn oom!

21 Behalve de door Gorter gepubliceerde brieven (vers van de pers), doken er later allerlei ande-
re brieven op, die voor een belangrijk deel berusten in de collectic handschriften van de Doops-
gezinde Bibliotheek, in de UBA te Amsterdam. Zie aldaar bijvoorbeeld de Collectie Strikwerda.

22 R.J. Symensma in een brief uit Liverpool, 17 april 1853, opgenomen in Godsdienstige lectunr
voor doopsgezinden (1854 ), 263-268; hier 265-266.

23 Aldus Symensma en Smid zelf in een brief uit Philadelphia van 8 mei 1853. Het is opmerke-
lijk dat andere, latere auteurs het hebben over New York als plaats van aankomst. Mogelijk is men
in de war met de tweede groep emigranten die wel over New York reisde.

24 Zie de briefvan Ruurd Symensma uit Philadelphia van 8 mei 1853; Godsdienstige lectuur voor
doopsgezinden (1854 ), 269-274. De slavernij was in 1853 nog niet afgeschaft. Pas één jaar eerder
was Uncle Tow’s cabin or live among the lowly van Harriet Beecher Stowe verschenen.

25 Zo is er aandacht voor het feit dat je in Amerika vrijwel alles zelf moet doen, omdat er nog
vrijwel geen winkels zijn: brood moet ze zelf bakken, suiker maak je zelf, net als zeep en perso-
neel is vrijwel nergens te krijgen omdat iedereen volgens de verhalen aan het houthakken en land-
ontginnen is.

26 Brief van 10 oktober 1853 van Ruurd Smid, in: Godsdienstige lectuur voor doopsgezinden
(1854), 288-291, hier 289.

27 Preken werden vaak herhaald in Balk en omdat men een rooster bijhield is na te gaan wanneer
en hoe vaak een bepaalde preek werd gehouden. Soms werd een preek in de loop der tijd wel 30
maal gehouden! Zie: Van Lopik, ‘Een tempel van de Geest’, 66.

28 Zie de brief uit 10 oktober 1853 van Smid en het ongedateerde vervolg erop van hem en
Symensma, in: Godsdienstige lectuur voor doopsgezinden (1854), 288-298. Zie verder voor deze
periode: Marie Yoder, ‘The Balk Dutch settlement near Goshen, Indiana, 1853-1889”, in: in The
Mennonite quarterly review XXX,1 (1960), 32-43.

29 Zie: H.C. Barthel, lemma: ‘Balk (Friesland, Netherlands)’, in: the Mennonite Encyclopedia 1
(1953), ook op Gameo: http://www.gameo.org/encyclopedia/contents/B3576.html. Het le-
dental (niet te verwarren met het aantal zielen) fluctueerde nogal in de loop der tijd, van 70 in
1720 tot 10 in 1763 en stabiel rond de dertig in de eerste helft van de negentiende eeuw. Telt
men de kinderen mee (ziclen) dan waren er in 1839, ten tijde van Blaupots bijlage 94 dopers in
Balk.

30 De oude vermaning werd in 1862 verkocht aan een particulier en is op dit moment (na en-
kele verbouwingen, o.a. in 1934) in gebruik als garage. De nieuwe kerk werd in 1862 in gebruik
genomen en staat pontificaal (en dus niet als een schuilkerk achteraf) aan de Raadhuisstraat. Zie:
http: / /www.holkema.net/kerk /mennist%20balk.htm.

221



31 De brief werd gepubliceerd door Carl E. Briisewitz, die van 43 tot "46 doopsgezind predi-
kant in Balk was, en de brief daar bij een gemeentelid had opgedaan. Hij publiceerde deze achter-
cenvolgens in het ADW en in de Heerenveense Koerier van 2 februari 1950.

32 Bedoecld is onder meer de collectie Strikwerda, aanwezig in de UB Amsterdam. Met dank aan
Adriaan Plak en Betty Lavooij voor het ontsluiten van de brieven.

33 Zie noot XXII. Volgens de legende zou Abraham Lincoln tegen de schrijfster gezegd hebben
dat zij door haar boek de oorlog begonnen was.

34 Zie de brieven 19 tot 21 en 26 uit de collectie Strikwerda, UBA. Probleem in deze brieven
is dat niet geheel duidelijk wordt wat er is gebeurd. Het citaat (zie de volgende noot) spreekt
klip en klaar over dienst nemen van zoons van cen van de geémigreerde Balkters, maar wat wordt
hiermee bedoeld? Gaat het om dienst nemen in het leger? Maar waarom maakt men zich dan in
de volgende brieven zo druk om de loting, het atkopen of emigreren naar Canada? Mogelijk was
een deel van de Balksters principiéler dan de anderen of rijker en ondernemender. In de VS lig-
gen mogelijk lijsten van dienstplichtigen en kan men aldus achterhalen of er Balksters hebben
meegevochten.

35 Brief van Klaas Visser aan zijn broer Obe Visser in Balk van september 1864. Collectie Strik-
werda, UBA, nr. 19.

36 Nakroost werd steeds ongezonder, tenminste volgens een genealoog, die opmerkt: ‘Het her-
haaldelijk trouwen binnen de familie bleef overigens niet zonder nadelige gevolgen. Een van de
nazaten zei daarover: “I think that it explains many of the children’s deaths and that some were
different. Not really insane, but odd or different and they did not marry. Many died young or
middle aged.”’

37 Zie: Swart, ‘De emigratie van Balkse doopsgezinden’, 58.



Het doopsgezind milieu van Michiel van
Musscher (1645-1705) en van andere
schilders in zeventiende-eeuws Amsterdam

Een revisie en ontdekking*

Ruup LAMBOUR

INLEIDING

In overzichten van Amsterdamse portretschilders van de Gouden Eeuw heeft
Michiel van Musscher een vaste plaats.! Toch is er weinig over hem gepubli-
ceerd dat nieuwe inzichten in zijn leven en werk heeft gebracht. De voor-
naamste auteurs zijn Van Thiel over zijn vroegste werk en zelfportretten, en
recent Gerhardt over zijn familieachtergond.? Gerhardts onderzoek resul-
teerde in 2012 in een tentoonstelling in het Amsterdamse Muscum van Loon
van het werk van Michiel van Musscher. In de begeleidende publicatie heeft
hij zijn eerdere artikel over de familie van de schilder op cen aantal punten
gecorrigeerd aan de hand van gegevens die ik hem heb mogen verschaffen.?
In dit artikel wil ik het tot nu toe bestaande beeld verder aanvullen en ver-
diepen. In de eerste plaats betreft dit zijn vader Jan Jacobsz van Musscher en
stiefmoeder Catalijntje Martens, die Rotterdam, de geboorteplaats van Mi-
chiel van Musscher, hebben verlaten en hem naar Amsterdam zijn gevolgd.
Omdat zijn vader en een halfbroer uit diens tweede huwelijk ook schilders
worden genoemd, geef ik een overzicht van andere zeventiende-ecuwse in
Amsterdam werkzame schilders die doopsgezind of van doopsgezinde hui-
ze waren. Ik zal betogen dat Van Musscher voordat hij remonstrants werd
doopsgezind gedoopt is geweest — dit in tegenstelling tot Jacob Backer en
Govert Flinck. Verder toon ik aan dat zijn cerste vrouw Eva Visscher, zelf
niet doopsgezind, een telg was uit het doopsgezinde geslacht Bruyn te Mon-
nikendam en dat zijn tweede vrouw Elsje Klanes wel doopsgezind was. Am-
sterdamse doopsgezinden vinden we ook meermalen in zijn werk terug. Zo
zijn de schilder Michiel Comans II en het echtpaar Adriaen Corver en Rijckje
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Teuling, die door Van Musscher in zijn vroegste werk zijn geportretteerd, te
identificeren als doopsgezinden. Onlangs ontdekte ik bovendien een verlo-
ren gewaand dubbelportret van de doopsgezinde predikant Tobias Govertsz
van den Wijngaert met zijn vrouw uit 1666, waarvan alleen een afbeelding
van de man door een prent bekend was. In 1685 schilderde Van Musscher
nog het portret van de doopsgezinde predikant Galenus Abrahamsz. In zijn
latere werk als portretschilder van de welgestelde burgerij vinden we de fami-
lic De Neutville en de koopman Isaak Rooleeuw als doopsgezinde opdracht-
gevers.

Van de diverse doopsgezinde denominaties te Amsterdam, die naar schat-
ting zeven tot (teruglopend) drie procent van de inwoners van de stad vorm-
den, zijn vier gemeentes voor het hierna volgende van belang: de Oude
Vlamingen, de Vlamingen, de Waterlanders en de Zonisten. De Oude Vla-
mingen die in de Drie Kruikjes op de Nieuwezijds Voorburgwal kerkten,
waren het geringst in aantal. Verreweg het grootst waren de Vlamingen van
de gemeente Bij ’t Lam, genoemd naar hun vergaderplaats (nu de Singel-
kerk) bij de brouwerij Het Lam (nu gebouw Odeon). De Waterlanders, die
in hun vergaderplaats Bij de Toren (de Jan Rodenpoortstoren) op de Sin-
gel bij de Bergstraat kerkten, waren in ledental drie tot vier maal kleiner dan
de Vlamingen. Hun inhoudelijke verschillen betroften niet zozeer de leer
als wel de kerkelijke organisatie en de toepassing van de kerkelijke tucht ter
handhaving van een vrome levenswandel.* In dit laatste waren de Oude Vla-
mingen het strengst, de Vlamingen gematigd en de Waterlanders vanouds
het rekkelijkst. In 1668 waren de meeste Vlamingen en Waterlanders zo
naar elkaar toegegroeid dat zij konden fuseren tot de Verenigde Gemeente
Bij ’t Lam en de Toren. Wel was daaraan een scheuring onder de Vlamingen
Bij ’t Lam voorat gegaan. Tegenover de onorthodoxe meerderheid onder
leiding van Galenus Abrahamsz die slechts een relatieve waarde toekende
aan belijdenisgeschriften, stonden andere Vlamingen die wilden vasthouden
aan de bindende kracht ervan en zich daarom in 1664 afgescheiden hebben
in de gemeente De Zon, genoemd naar hun nieuwe vergaderplaats aan de
Singel bij de Blauwburgwal. Hieronder bevonden zich Corver en Van den
Wijngaert.
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SCHILDERS IN ZEVENTIENDE-EEUWS AMSTERDAM

Michiel van Musscher, Het varken op de leer met gezicht op de Haarlemmerpoort, gesigneerd
en gedateerd, 1668. Olieverf op doek, 87x75,5 cm. Amsterdam Museum, objectnr. SA
38126. Foto: Amsterdam Museum.
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SCHILDERS IN ZEVENTIENDE-EEUWS AMSTERDAM

Links, Michiel van Musscher, De schilder en zijn gezin, niet gesigneerd, ca. 1694-1701. Olie-
verf op doek, 122 x 111 cm. Koninklijk Museum voor Schone Kunsten, Antwerpen. © Lukas
— Art in Flanders vzw, foto Hugo Maertens.

Boven, Michiel van Musscher, Portret van Adviaen Corver en Rijckje Teuling, gesigneerd en
gedateerd, 1666. Olieverf op doek, 52 x 56 cm. Wilanow Paleis Museum, Warschau, inv. nr.
Wil.1697. Foto: Wilanow Paleis Museum.
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Abraham Bloteling naar Michiel van Musscher, Portret van de doopsgezinde predikant Tobias
Govertsz van den Wijngaert, gesign. ‘M. van Musscher pinxit A. Blotelingh sculpsit’, 1667,
gravure, 38 x 28,5 cm. Universiteitsbibliotheek van Amsterdam (UBA), Doopsgezinde Bi-

bliotheek, prent G 138. Foto: UBA.
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Michiel van Musscher, Portret van de doopsgezinde predikant Tobias Govertsz van den Win-
gaert met zign viouw Susanneke Gillis, gesigneerd. Olieverf op paneel, 42,5 x 33 cm. Ipswich
(Groot-Britannié), Christchurch Mansion, inv. nr. R.1992-8.4. Foto: Colchester and Ips-
wich Museum Service.
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Michiel van Musscher, Portret van Michiel Comans I en zign vrouw Elisabeth van der Meersch,
gesigneerd en gedateerd, 1669. Olieverf op doek, 71 x 63 cm. Rijksmuseum, Amsterdam,
objectnr. SK-A-4135. Foto: Rijksmuseum.
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Michiel van Musscher, Portret van de doopsgezinde predikant Dr. Galenus Abrahawmsz, gesig-
neerd en gedateerd, 1685. Olieverf op doek, 28 x 22,5 cm. Rijksdienst voor het Cultureel
Erfgoed, Rijswijk/Amersfoort, inv. nr. C1145. Foto: Tim Koster.
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Michiel van Musscher, Portret van David de Neufville met zijn vrouw Agneta de Neufville en
hun dochter Catharina, gesigneerd en gedateerd 1696. Olieverf op doek, 149 x 167,5 cm.
Amsterdam Museum, objectnr. SA 41518. Foto: Amsterdam Museum.




SCHILDERS IN ZEVENTIENDE-EEUWS AMSTERDAM
HET OUDERLIJK HUIS VAN MICHIEL VAN MUSSCHER IN AMSTERDAM

Jan Jacobsz van Musscher (Delft 1609 ,/1610-1670 Amsterdam) was een jaar
na het overlijden van zijn vrouw Catharina Comans (Rotterdam ca. 1615-
1655), de moeder van Michiel van Musscher, in Rotterdam hertrouwd met
Catalijntje Martens, bij wie hij zeven kinderen zou verwekken. Deze half-
broers en halfzussen van Michiel, waarvan de halfzussen doopsgezind wer-
den, zijn in de bijlage achterin beschreven. Na het vertrek van Michiel van
Musscher in 1660 naar Amsterdam zouden zijn vader en stiefmoeder volgens
Gerhardt in Rotterdam zijn blijven wonen, waar zij respectievelijk in 1682 en
1685 zouden zijn overleden.® In werkelijkheid verhuisden zij twee jaar later
eveneens naar Amsterdam, waar zij als lidmaat van de gemeente Bijj ’t Lam
werden aangenomen op grond van een attestatie van hun lidmaatschap van
de Vlaams-doopsgezinde gemeente te Rotterdam.® Naast kruidenier was Jan
Jacobsz van Musscher ook schilder. Het lijkt in Amsterdam zelfs zijn hoofd-
beroep te zijn geworden, want wanneer hij op 26 juni 1670 in een gerefor-
meerde kerk te Sloterdijk — een dorp onder de rook van Amsterdam — wordt
begraven, heet hij ‘in sijn leven een schilder’ te zijn geweest.” De begraafak-
te vermeldt als cigenaar van het graf ‘Mighiel Couman’, dit is de broer van
zijn eerste vrouw Catharina Comans, de doopsgezinde lakenverver en kunst-
schilder Michiel Comans II, die driemaal getrouwd is geweest. Diens twee-
de vrouw, de doopsgezinde Geesje Willems, was twee jaar eerder in hetzelf-
de graf begraven.® Het was doopsgezinden en katholieken in de Republiek
niet toegestaan om eigen begraafplaatsen te stichten. Zij waren verplicht ge-
bruik te maken van de begraafplaatsen van de gereformeerde kerk of de stad.
Doopsgezinden die zich dat financieel konden veroorloven, mochten in ge-
reformeerde kerken hun eigen graven kopen.”

Het adres vanwaar Jan Jacobsz van Musscher werd begraven, was de Haar-
lemmerdijk te Amsterdam. Door de begraafinschrijving uit 1680 van zijn
dochter Catharina (zie bijlage onder nr. 1) is dit te preciseren als Haarlem-
merdijk bij het Haarlemmerplein, middenin een beruchte hoerenbuurt. Het
is dezelfde straat, gezien in de richting van het plein vanat de westhoek van
de Baanbrugsteeg, die door Michiel van Musscher is gebruikt als achtergrond
in een schilderij uit 1668 (afb. 1). Hoewel de huizenrij topografisch exact is,
zien we hier niettemin een wonderlijke mengeling van feit en fictie. In het
huis op de westhoek was namelijk niet zoals de duivekater op het uithang-
bord suggereert een bakkerij gevestigd, maar van 1666 tot 1674 de herberg
de Zoete Rust, die door een deels doopsgezinde dichtersbent gefrequenteerd
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werd. De uitbater was namelijk de geruchtmakende dichter Jan Zoet, die in
de geest van Galenus Abrahamsz een niet aan confessies gebonden christen-
dom voorstond.'® In het pand naast hem zat van 1655 tot 1672 de katholicke
drukker Jacob Stichter in ‘het Verguld ABC’, die geen kazen maar liedboekjes
en almanakken op zijn toonbank had liggen.!! Afgezien van de huizen bevat
het straattafereel dezelfde iconografische elementen als een schilderij van Bar-
tholomeus van der Helst uit 1666."* De vanitas-symboliek van de opgebla-
zen varkensblaas suggereert dat er achter de schijn van alledaagse werkelijk-
heid een moralistische boodschap schuilgaat. We mocten dus zocken naar de
diepere zin van een nadrukkelijke combinatie van groente met een geslacht
dier, dat hier nog niet is uitgebloed. Het verhaal gaat dat God aan de mens
in het paradijs alleen de vruchten des velds te eten gaf (Genesis 1:29). Na de
zondvloed stond Hij de mens ook dieren als voedsel toe. Alleen vlees waar
nog bloed in is mocht hij niet eten (Genesis 9:4). Volgens de apostelen was
vlees dat niet is uitgebloed even verboden als hoererij (Nieuwe Bijbelverta-
ling, Handelingen 15:29). In tegenstelling tot deze onreinheid van het vlees,
in bijbels perspectief vergelijkbaar met hoererij als seksuele onreinheid, perso-
nificert de vrouw met haar groente een paradijselijke onschuld, vergelijkbaar
met de reinheid van een ingetogen levenswijze.

Catalijntje Martens werd als ‘Catharina, weduwe van Jan Jacobsz van Mus-
scher, van Rotterdam, verfverkoopster’ op 18 maart 1688 ingezetene van
Amsterdam. Haar nering kan voortgekomen zijn uit de winkel van haar man,
aangezien kruideniers niet zelden naast specerijen ook verfstoffen verkoch-
ten. Voor het ingezeten- of kleinpoorterschap betaalde zij achtentwintig stui-
vers. Michiel van Musscher kocht dezelfde dag voor vijftig gulden het poor-
terschap.'® Niet alleen hijzelf maar ook zijn stiefmoeder was namelijk lid van
het Sint Lukasgilde, waarvoor in principe het poorterschap was vereist. Veel
gildeleden hadden echter verzuimd om poorter te worden, waarover de re-
genten van het Burgerweeshuis, dat recht had op een deel van de poortergel-
den, zich bij de burgemeesters hadden beklaagd. Blijkens de in 1688 aange-
legde ledenlijst van het Sint Lukasgilde, voldeden Michiel van Musscher en
zijn stiefmoeder nu aan deze formele eis.'* Op 9 mei 1701 werd zijn stief-
moeder begraven op het Karthuizer kerkhof. Zij was niet geheel onbemid-
deld; de belastingaangifte op het begraven werd door haar zoon Jacob<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>